ESEU
DESPRE

FUNAFELEE INTHERIVIERIARE

Textul acestei carti a
fost scris intre 1975 si
1985, intr-o perioada de
minunate intilniri si dis-
cutii la Paltinig cu regre-
tatul Constantin Noica pe
care autorul l-a cunoscut
dintr-un unghi in parte
diferit de cel relevat pu-
blicului prin ,,Jurnalul de
la Paltinis“ si ,,Epistolar®.




PROLOG

Comun e deci inceputul §i sfirsitul
— fundamentul §i limita circumfe-
ringei cercului,

(Heraclit, fragm, 103, Diels-Kranz)!

In mediul cultural european ori de cite ori este invocat si
comentat Don Quijote, tema, eroul si problematica sa sint
pentru toti familiare.

Cine nu-1 cunoaste oare pe acest uscativ hidalgo, pasiona-
tul cititor al cirtilor de aventuri, personajul care a incercat
sa reinvie ideeca cavalerilor ritacitori!!?... In jur de 50 ani,
schimbindu-si numele si calitorind pe Rosinanta, el pleaca din
satul sdu castilian si bate tinutul La Mancha, pind cind e in-
vestit cavaler la un han pe care-1 ia drept castel. Intors acasa
fara de glorie, eroul prinde in mrejele scrintelii sale pe tara-
nul Sanche Panza, bonomul sau vecin, care-i devine scutier.
Porniti impreuni in cea de-a doua calatorie, inchinindu-si fap-
tele neasemuitei Dulcineea del Toboso, Don Quijote infiptu-
ieste nemaiauzite ispravi: se lupta cu morile de vint, iese vic-
torios dintr-o batilie cu un vizcain, elibereazi un grup de
oameni condamnati la galere, se impodobeste cu un lighenus de
barbier ce devine coiful lui Mambrino. Ajuns in munti, el
intervine in destinul multora, face penitenti in numele Dul-
cineei, pind ce mai multi oameni de bine — impreund cu
birbierul si preotul din sat — declanseaza §i monteazd o suitd
de inscendari cu ajutorul carora, trecind din nou pe la celebrul
han, reusesc sa-1 aduci acasi sub iluzia unei vraji. Dar, dupd
un timp, in sat apare, venind de la Universitatea din Salaman-
ca, bacalaureatul Samson Carrasco. Acesta, voind sd-1 vindece
definitiv de nebunia sa cavalereascd, ii povesteste eroului nos-
tru despre cartea ce deja s-a tiparit cu privire la neasemuitele
sale ispravi, indemnindu-1 direct la o noud plecare. In cursul
celei de-a treia cilatorii, Don Quijote este victima wrdjirii
Dulcineei de catre Sancho Panza si vrijmasi, invinge pe cava-
lerul oglinzilor — alias bacalaureatul, provoacd la luptd leii
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regali, care, linigtiti, ii intorc spatelé; apoi este Iuat in brafe
de citre duce si ducesd, la curtea cirora se insceneazi pentru
el si pentru Sancho Panza nenumirate situatii fictive, incearci
si faci dreptate unei tinere seduse, cunoaste un grup de ,til-
hari-haiduci®, care-1 conduc pind la Barcelona, unde, in
sfirsit, este invins de cavalerul-albei-luni — tot bacalaureatul.
In tristul sadu drum spre casd, viteazul hidalgo mai trece o
datd pe la castelul ducelui, intilneste un grup seniorial pe cale
de a intemeia ,0 noua Arcadie®, este cilcat in picicare de
bivoli i porei, imagineaza visuri pastorale si, in final, renun-
tind progresiv la a mai identifica hanurile cu castele, ajunge
acasd, unde moare in tihnd, dupd ce-si redacteaza in pace tes-
tamenlul si-si reafirmd numele de ,Quijana cel Bun®,

Toate acestea sint cunoscute de citre noi toti, Oricare din-
tre noi are in sufllet si in minte elanul netdrmurit si ,nebu-
nia% prin care Don Quijote incearcd sa impund — in contra-
dictie cu cerintele bunului simf — idealuri de legenda in mij-
locul unei lumi ce le ignord si-si ride de ele. Desi pe seama sa
se amuzi cel din carte si cei care-l citese, eroul nostru nu e
pur si simplu comic sau ridicol, ci are in el ceva sublim si tra-
gic, ceva ,donquijotesc. Acest ,donquijotism® pe care vea-
curile ni-l pastreazi si ni-l reafirma fara de Incetare, pe ca-
re-1 constatam continuu in jurul si-n sufletul nostru, ne ri-
dica de la inceput o chestiune majord. $i anume: ce este? in
ce consti | realitalea® lui Don Quijote?!!

Don Quijote nu are indoieli nici cu privire la realitatea
existentei faimosilor cavaleri riticitori, despre care a citit in
carti, si nici In ceea ce priveste propria sa existentd, ca exem-
plard pentru altii, pentru umanitate.

In primul capitol al celei de-a doua piirti a romanului, are
loc urmatorul dialog:

+— Preotul: ... Spun ¢l nelinistea mea std in neputinla de a da
erezara in vreun chip faptului ed toatd acea mullime de cavaleri rata-
citori pe care domnia ta, seniore Don Quijote, i-ai pomenit, ar trii
alevea si ar fi fost fapturi in carne si oase; ba, dimpotrivd, imi in-
chipui ¢a totul e ticliire, basm si minciund, vise povestite de ocameni
treji, sau, mai bine zis, pe jumitate adormiti.

— Si asta-i o alti greseald, rispunse Don Quijote, in care au
cazut multi ce nu cred ed au trait astfel de cavaleri pe lume, si eu
de mulle ori, cu feluriti vameni si cu felurite prilejuri, am cdutat sd
scot la lumina adevirului acest eres atit de raspindit; uneori nu mi-a
izbutit fncercarea; alteori, insd, mi-a izbutit, cind am sprijinit-o pe
umerii adevirului; care adevir este atit de vadit, incit pot sa spun ca
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l-am vdzut cu ochii mei pe Amadis de Gaula, care cr}j\' un om vilm.lt
la trup, balan la fatd, cu o barba Irumoasa_, desi neagra, cuwt,.-autatum
blajing, scurt la vorbd, greu de miniat i iute la impacare

Si oare, prin similitudine, cine dintre noi ar putea spune
cd nu l-a vazut niciodatd ,cu ochii sdi* pe il’lSU.‘,él' Don QL}ljot?,
uscitiv si avintat, cilarind pe Rﬂsinanta,l cu vorbirea sa nle§sa,
generos si idealist, demn, neinduplecat si in nt.-fel_ag timp blind,
taifdsuind cu Sancho Panza, pe plaiurile Castiliei eterne. .. !

Dar iati ci, in cel de-al doilea capitol al celei de a dol.}e;
parti a romanului, soseste Sancho Panza, vestindu-l pe sta-
pinul siu ci bacalaureatul Bartolomeo (Samson) Cf\rrq;ca, re-
cent sosit de la Universitatea din Salamanca, l-a instiinjat:

wo..cd a gi Inceput sd umble prin carti povestea luminatiei tale,
cu numele de «Iscusitul hidalgo Don Quijote de la .Mﬁnchi‘lm $l ii?tmdt’
ci md pomeneste si pe mine intr-insa, cu numele meu cel adevarat de
b-mcf_i_r_m‘ FI":fl.’n;;;:.crf':{iEnl,(\:r,. Sancho, spuse Don Quijr{tc,_pé r:fel ce a tlcimg
povestea noastrid trebuie s fie un vrajitor dibaci, flmd.;'_;} unar cameni
ca acestia nu le ramine nimic ascuns din ceea ce vor,sd scrie.

{Reflectia lui Don Quijote e generatd E'ie Tap_tlﬂﬁ ca ,,jﬂc.fi ni'ci
nu i se uscase noroiul de pe tilpi de cind se intorseserd din
cea de-a doua calatorie.) T

Imediat, in capitolul al treilea, snsrz:it? si ba?alaureatul de
Salamanca, pe care Don Quijote il intreabd numaidecit:

.— Asadar, e adevarat ed s-a scris povestea mea si c-a fost arap
si intelept cel ce a alcdtuit-o? . sl .
i m-—or;lste ]atit de adevarat, domnule, spune Samson, incit pot si te
incredintez cd pind in ziua de azl au fost tiparite _m.'ﬁ bine dn’ d?ua~
.n.prezeee' mii de carti cu povestea asta; dacd nu md, crezl, _ir{_trfetdbd in
Portugalia, la Barcelona §i la Valencia, unde cartea s-a tiparit...

— Unul din lucririle care pot da mulfumire unui om virtuos 5l
stralueit, spuse la aceste cuvinte Don Quijt_)te, este si se -“ldti“‘ v]r}t:\:lar,ﬂ
filnd, cum trece cu bund faimi, din grai, intr-o lucrare tiparitd...

Deci Don Quijote, in viata fiind, constatd cd a devenit erou
de poveste, orala si tipdrita. i

Dar s trecem mai departe. Samson Carrasco afirmd ca,
datorita cartii mult citite, eroul cu care sta de vorba — si
povestea sa — au devenit extrem de populare.

w...copiii 0 au in virful limbii, flicdii o citesc, bﬁrbatii‘i:} 'pu_tere
o injeleg, batrinii o slavese; i, la urma urmei, este atit de mtztf-} sld de
cunoseutd de tot soiul de gameni, ineit numai ¢it zaresc vreg prapaditd
: i . . W
de gloaba, ca si spun: «Uite-o pe Rosinantal»...

In sfirsit, Don Quijote intreabd, in capitolul al patrulea:

w— A fdpaduit cumva povestitorul si o a doua parte?

— A ldgaduit, raspunse Samsdn, dar spune ci n-a gasit-o si nici
nu stic cine poate si o aiba, aga cum stim la indoiala daca o sa iash
sau nut !

Deci Don Quijote afld, in satul din La Mancha, cd autorul
‘are i-a fixat peripetiile intr-o poveste cititi 51 cunoscuta de
tofi a promis si scrie o a doua parte a isprivilor sale, cita
vreme el nici nu se hotdrise incd si plece din nou. Si atunci
poate cii de dragul acestui ingenuu autor, de dragul tuturor
celor care i-au indragit si comentat ispravile, de dragul pa-
(.4 {0 Taume i :

wedre s-ay dedat cel mai mult la patima eitirii ... (cfici) n-ai si
gasesti ugd de palat unde si nu se afle cite un Don Quljote; unii il
lasa si allii il apuch; dsta i1 smulge, celdlalt il cere! ... de dragul
tuturor acestora, cum sa nu plece vestitul nostru hidalgo din nou la
drum, spre alte nemaiauzite ispravi?! #

Si iatd-1 pornind in cea de-a treia cildtorie. Pe tot parcur-
sul acesleia, bravul nostru erou intilneste oameni care-1 cu-
nosc, care-i stiu isprévile si firea, dat fiind ci auzisera despre
el din povesli sau citiserii prima parte a romanului.

E drept, Don Diego de Miranda nu avusese inci ocazia si
cunoasca aceastd prima parte a cartii si in consecinti se com-
porti firesc si civilizat, In schimb, ducesa pe care cuplul o
intilneste la vinitoare era la curent cu literatura vremii: ast-
fel incit, atunci eind Sancho Panza i se adresecazd in formule
ceremonioase, il recunoaste de indatd, dupi descrierile din car-
te. E adevirat cd, necunoscind evenimentele mai recente -
si neavind cum sd citeascd partea a doua a ciirtii care tocmai
se scria prin aceste intimpliari —, ea vorbeste despre Don
Quijote invocindu-1 cu apelativul de wCavaler al tristei figuri®
$i Nu cu noua sa autodenumire de , Cavaler al leilor®. Desigur,
si ducele fi cunoaste istoria, ispravile si firea, confruntind
tot timpul ceea ce citise cu ceea ce vede: si, la fel, majoritatea
celor de la curtea lor. Din vorbe auzise despre el si ,tilharul-
haiduc* Roque-Guinart, care-1 conduce pind la Barcelona,
montindu-i o intrare triumfali. Eveniment in fata caruia,
eroul ii spune lui Sancho Panza;

»— Astia ne-au cunoscut cft de colo! Pot si pun prinscare ca au
citit istoria noastra.”

La curent.cu istoria sa sint si cavalerul Antonio Morena,
care-1 ghzduicste la Barcelona, prietenii acestuia, precum si alti
locuitori ai oragului. Plimbindu-se prin urbe, imbracat intr-o
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mantie pe spatele cireia scrie: ,acesta este Don Quijote de
La Mancha®, multi i1 recunosc, jar un castilian il opreste si ii
spune;

WBati-te cucii ¢4 te batd de Don Quijote de La Mancha, Cum
picatele? Pina si aici ai mai ajuns, fard sd le fi curdlat de pe lume
clomdgelile cele fard de numar pe care ti le-au simtit coastele? Esti
smintit de-a binelea, si de-ai fi micar de unul singur, cetluit intre
zidurile smintelii tale, hai, mai treacd meargi; dar ai darul de a-i
sminti $i de a le Jua mintile la toti cili an de-a face si intrd-n eird
cu tine!"

Sa nu uitim aceste vorbe ale castilianuluil

WIntr-o zi, in timp ce Don Quijote mergea pe o ulitd (A BARCE-
LONEL), intimplarea ficu de ridiea ochii si vazu seris cu slove de o
schioapa deasupra unei porti: Aici se tiparese carti, de care lueru se
bucurd foarte ... Dupd ce a cercetat mai multe carli gi a discutat cu
zetarul ... Trecu mai departe si vizu tot asa cum se indreptau gre-
selile de la altd carte, intrebd ece carte e aceea si afld cd-i zicea: «A
doua parte din iscusitul hidalgo Don Quijote de La Mancha, aleatuita
de un eutarica din Tordesillos,

— Am mai auzit eu de cartea asta, spuse Don Quijote, Si pe
sfintul adevir ci-mi ziceam in de mine cum cd a gi fost arsd si facutd
praf, ca o prostie nesabuita ce este’

Adevarul este ci, plecind de la duce si ducesd, Don Qui-
jote voia sa ajunga la Saragosa, Dar, la un han, aude prin
peretele despartitor al camerei sale doi domni care citesc apo-
crifa parte a doua a istoriei sale, aparutd intre timp. Eroul se
fnfurie si peroreazd vehement, astfel ingit vecinii il aud.

,— Dar cine-i acela care raspunde la vorba noastrd? se auzi din
cealaltd odaie. '

— Cine altul, raspunsz Sancho, decit Don Quijote de La Mancha
in carne si case, care va pune in fapte cele ce a spus.”

Si astfel, se incinge o discutie intre Don Quijote si Sancho
Panza — amindoi ,in carne si case% - si ceilalti doi cititori ai
falsei pirti a doua, pe care eroul nostru o contestd. Discutie in
urma cireia, pentru a-l denunta in fata lumii si a posterititii
drept mincinos pe autorul apocrif, Don Quijote isi schimba
directia drumului, renuntd la Saragosa si se indreaptd spre
Barcelona. '

wDon Quijote in carne si oase, strigase Sancho Panzal ...
Dar, care realitatea eroului acestuia — a oricirui mare erou
al omenirii — constd in primul rind in faptul de a vietui in
carne §i oase? Penfru lumea umand, pentru existenta noas-
trd omeneascd, faptul de a fi erou de poveste este o realitate
cel putin egald — dacd nu mai puternicd — decit cea de a
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fiinta biologic, ca un individ prin definitie muritor, ce va intra
apoi in putrefactie si descompunere, a cirui materie calcaroasa
se va integra progresiv in anonimatul mineral.

Iar in privinta ,realititii* marelui Don Quijote de La
Mancha sa nu uitdm cd, incd din prolegul primei parti, lui ii
inchind poezii fratii sai intru realitate si eternitate: Amadis
de Gaula, Don Belinios de Grecia, Orlando Furioso si Cava-
lerul lui Phoilibo . . .

Orice zeu e prins intr-o poveste. Orice om 1si are propria-i
poveste, povestea vietii lui, in care intra o dati cu nasterea,
Impreuni cu strimosii. Poveste pe care o desfasoard deasupra
nenumaratelor istorii in care e cuprins, deasupra ciudatelor
relatari pe care le aude, le citeste, le rosteste.

Froii de poveste sint la fel de reali in cimpul existentei
umane ca si camenii pe care-i intilnim pe strada, ca si privi-
ghetoarea, ca gi plugul, ca si casa in care locuim. Mii de oameni
se nasce si mor, se schimbd vremile si culturile, o limba ab-
soarbe cu nesat monumentele alteia, traducandu-le. $Si mereu,
deasupra tuturor si tuturora, sint prezenti la intilnire Oedip
si Alexandru, Apollon si Fiat-Frumos. Citi tineri nu s-au in-
dragostit de Natasa Rostova? Citi politicieni nu au vrut sa
devinid Cezari? Din locul lor, din locuinta lor de poveste in
care vietuiese, eroii acestia ideali nu se lasi doar contem-
plati si cunoscuti. Ei ne animi, ne transformi interior, ne
sint ghiduri si exemple, ne cheami, ne miscd spre anumite
actiuni, ne ridici probleme, ne determind practica existentei
noastre de zi cu zi. Si astfel, eroii de poveste sint un fopos
de intilnire si impértasire comunitard, de identificare, de co-
muniune si, uncori, de dezbatere si intrebdri adinci. Ei sint
tot timpul receptati, descifrati, comentati, admirati. Se poate
spune deci i acesti eroi, la fel ca alte lucruri umane sau in-
stante ontologice, se distribuie tuturora fird sa se Imparti,
sprijinind in acelasi timp judecarea umana.

Prin ,fiinte intermediare¢ wvom intelege, pentru inceput,
tocmai pe eroii de poveste, fiintele istorisirilor. Dar ce fel de
povesti, ce fel de istorisiri sint acelea ce cuprind si elabo-
reazd astfel de fiinte? Céaci dacd | fiintele intermediare® ar
constitui, si zicem, un gen, atunci vom avea de-a face cu
mai multe specii.

In primul rind avem in fatd povestile mitico-sacrale, in
care .¢ prezent zeul. Prin derularea, prin re-citarea lor ritua-
lica In anumite locuri si momente, aceste povesti invocad si
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evocd, pentru cei ce cred in cle, o lume ,transcendentd®s, Ele
asigura pentru acestia sentimentul unui contact direct cu zona
sacralitatii, consideratd ca matriceald pentru existenta Jumii §i a
omului, ca singurul domeniu cu adevarat real. Zeul viu al po-
vestirii sacre, zeul acesta in care comunitatea crede efectiv este
o entitate generald si simbolicd, condensatd sub denumiri succe-
sive, avind anumite determinatii, realizind o anumita che-
mare pentru toti cei ce-l1 resimt ca referentialul absolut, ca o
fiintd de invocat intru obtinerea certitudinii.

De-a lungul desfasurarii istoriel umane, la un moment dat,
povestea miticd pierde din indltimea sacralititii sale. Ea se
transformd in istoricard despre zei, in ,mythos* in fictiune,
in poveste imaginard, in posibild minciuna. $i astfel se apro-
pie de povestea fantastica astazi basm pentru copii —, tip
de povestire care intotdeauna a gravitat in jurul marilor ci-
cluri mitice, secondindu-le sau succedindu-le. In povestea fan-
tasticad eroii sint de obicei schematici, uneori personificdri
ale unor determinatii umane generale: Setild, Fliminzila,
Zmeul. Tar omul nu mai are un rol secund si minor, ca in
marginea marilor ritualuri mitico-sacrale; el se plaseazd pe
o pozitie centrald, totul gravitind in jurul siu, al problema-
ticii sale sociale, morale.

O alta poveste este istorisirea; si in primul rind relatarea
istoricid. Aceasta evoca fapte si eroi umani care au existat si
s-au manifestat in mod concret, empiric, efectiv. Incercind
sa fixeze cele petrecute, si le sustragd uitdrii, sa le afirme
prezentului si viitorului, omul muti evenimentul intimplat in
relatare istoricd si in monument.

Povestea miticd cuprindea deja ,,ceva* din datumul istoric,
dar intr-un sens foarte general, de sesizare a unor mutatii sem-
nificative in existenta desfiasurati a omenirii. In ea nu se ga-
sea insd loc pentru intimpliri circumstantiale, care sia-i implice
pe ingisi eroii care povestesc. In perspectiva miticd, prezentul
nu are valoare; el este o simpld repetare a ceea ce s-ar fi petre-
cut la origini, ,in illo tempore*. Pornind de Ja mit, ceva mai
apropiate de istorisirea istoricd sint legendele, cu intrebarile,
problemele, incercarile si faptuirile pe care le evidentiazd eroii
lor. Pentru ca, apoi, istoria propriu-zisd a comunititilor sa raz-
batd in epopei, in cronici, in anale, in comentarii mai mult sau
mai putin oficiale, in relatédri, in reportaje. Istorisiri care re-
dau intr-o expunere sintetica si partizana cele intimplate oa-
menilor, evenimentele petrecute, reafirmindu-le si reformin-
du-le in textul povestirii, ficindu-le si reapard sub forma unei
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existente secunde, din care indivizi si comunititi umane suc-
cesive se pot apoi impartasi.

Tot o istorisire despre cele intimplate omului real se
intilneste si in dezbaterea juridicd. In discursul retoric din in-
stanta apare omul Invinuit, persoana acuzata pentru fapta sa,
care astfel se instituie drept un caz judiciar. Eroul propriu-zis
al discursului retoric pare a fi ,cazul® la fel cum In istorii
era ,evenimentul® uman petrecut. Cazul — ca intimplare, ca
fapt — se afla in intretesere cu autorul care-1 produce $i-1 sus-
tine; astfel incit, la un moment dat, cazul ajunge si fie ,,cazul
unei persoane®, Interconditionarea si determinarea reciproca
dintre erou, eveniment si lumea corelativi acestora sint o con-
stantdi a oriciirei povestiri sau relatiri umane.

Discursurile retorice au aparul cu pregnanti in istorie in
epoca de aur a Greciei antice. Pe atunci viata comunitatii gra-
vita mai putin in jurul templului, al evocdrii si contemplarii
Zeului, al fascinatiei fata de puterea si chemarea sa. Ea se
desfisura mai cu seami in mijlocul ,agorei*. Adici in piata
comerfului, unde se tineau §i marile adundri ale poporului. O
dati cu ,viata agorici“ se etaleaza pregnant si fatetele poli-
tice, juridice si etice ale existentei umane, care pind acum
erau mai mult implicate. Si astfel, intr-o perspectivid general
antropologic, momentul ,agoric® poate fi considerat un mo-
ment de cotiturii, in raport eu modul contemplirii sacrale.
Noua mutatie antropologici ce se pregateste si se realizeaza
in zilele noastre are ca punct de plecare nu ,omul sacral®, ci
yomul-agorict,

Un alt tip de poveste pe care o putem mentiona este ro-
manul. Desigur, acesta exprimd o ,poveste-fictiune¢ despre
oameni care sint prezentati de la Inceput ca liinte imaginare,
ca fiinte | ideale®. Romanul se inscrie in spatiul artei. El este,
el se impune, la fel ca orice produs artistic — dar poate in-
tr-un mod mai special — ca ocazie a unei analize si dezbateri
ale problemelor general umane, Romanul mosteneste nu doar
traditia povestirilor mitico-fantastice, a legendei si a epopeii,
ci si pe cea a discursului retoric, ce prezintd cazuri si teze,
precum si traditia eseistici a moralistilor, aldturi de cea a
manifestarilor populare ale maselor in agora vietii publice,

In romane se comenteazi si se etaleazi viata unor oameni
individuali, pringi in contextul existentel lor socio-istorice,
intr-un cadru cultural dat. Viata unui om anume, deci a unei
persoane care a existat sau existi in mod real, poate fi si ea
povestitd intr-un text public, prin biografie. Dar chiar daca
nu invocdm biografia, camenii individuali, persoanele umane,
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se dimensioneazd In permanenti nu numai prin existenta lor
practica, efectiva, nemijlocitd, ci si printr-o existentd secunda.
Ei sint prezenti in mod constant in comentariul altora, In evo-
carea, birfa, in caracterizarea lor comunitari. Plasindu-se pe
pozitia unui ,el% prezent in dialogul dintre ,eus si ,tu%, din-
tre ,noi* persoana individuali este mereu afirmatd si re-
afirmata in constiinta colectiva. Din ea iradiaza parcd in per-
manenta niste ,,eidolia%, care prind in final crustid si cheag in
instanta biografiei. Astfel incit ajungi la un moment dat sa
nu mai stii ce e propriu-zis uman: individul existind in carne
si oase, individul ce se naste si moare biologic sau individul
relevat si afirmat prin conjunctia sintetica a povestilor co-
munitare despre el?

Eroii de poveste seamina pind la un punct cu camenii de
zi cu zi. Tar ocamenii vii, umanul, umanitatea, seamani cu
acestin, Si ce ar fi atunei daed am indrizni si spunem ci po-
vestea, cu eroii ei, cu imaginarul pe care-1 etaleazi, cu tot
nposibilul® ei bun, sintetic, ar sta inainte de omul concret,
de individul uman biologic determinat, de acest om anume?
Desigur, inainte nu in perspectiva temporalid, eci in funda-
mentare, ca model si conditie de posibilitate. Pentru ca apoi
ea —— povestea invocatd mai sus sia fie povestea lui, po-
vestea despre el, emanatia lui, reafirmarea sa intr-o instanta
de fictiune, imaginar si posibil; instantd a evoeirii, a relati-
rii, a comentirii si reprezentirii; instanti care-1 reia si-1 re-
formuleazi, redimensionindu-l pe dinduntru, implinindu-14, Ca
apoi, din nou, povestea spusi, rostitd si afirmati public si se
impund ca un ftapt important, generic, ,tipic“, sd devind o
whoveste-proiect. O poveste matriceala, generaliva, o poveste
modelatoare de oameni. Adicd si se inscrie in cimpul creator
al ,posibilelor sintetice®, pe care permanenta implinire struc-
turalia a fiintei le dezlantuie, proiectind, intr-o instanti de
generalitate si de generare, umanul, oamenii, umanitatea. Si
astfel, punind in cumpina povestea si omul individual, inrada-
cinat in fiinta sa biologic-muritoare, am putea spune cid ace-
leasi sint fundamentul si limita, inceputul si sfirsitul cercului,
ale invaluirii si dezvoltirii existentei, in domeniul antropolo-
gicului. Altfel spus, am putea porni fie de la poveste, fie de
la omul concret, trecind prin aceleasi instante, pe misura ce
descifram petrecerea si sensul existentei acestora,

Povestile cu eroii lor cu tot, dincolo de tipul lor, dincolo
de momentul istoric pentru care sint specifice, se plaseazi 1a
un anumit nivel, fiinteazd in cadrul unei anumite instants
determinate, in mijlocul realitdtii umane Intelese ca ansamblu,
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Oricum ele se desfisoara deasupra oamenilor individuali si
muritori, inrddacinati in ,eul* si in subiectivitatea constiintei
lor, mediind intre acestia. Eroii de poveste ,inter-mediazi®,
asigurind o legdatura intre oameni, sustinind coeziumea comu-
nitatii, comuniunea. Si apoi, textele povestirilor, ale istoriilor,
relatarilor si discursurilor retorice, ale romanelor si bicgra-
fiillor, contin nu numai eroi si evenimente, ci si sensuri si
tileuri, teze si valori. Una este tema povestirii si alta semni-
ficatia ei, una este expunerea mestesugita a cazului si alta
teza pe care cazul o relevd, una e descrierea peripetiilor si
caracterului unui om si alta valoarea sa morald, spirituald,
ideea pe care existenta sa o sustine si o impune. Lumea po-
vestirilor, lumea discursurilor, se vrea si se pretinde in per-
manenta a fi o lume posibilid si adeviratd, chiar dacia ea im-
plica un alt tip de adevar decit cel al teoriilor stiintifice. Si
totusi s-ar putea sustine ca intre acestea din urmia si lumea
invocata mai inainte, a povestirilor si discursurilor, nu exis-
td o reald discontinuitate, ci posibile zone de legitura si tran-
zitie. Ambele s-ar plasa sau s-ar ,aseza% penfru inceput in-
tr-un domeniu antropologic special, pe care 1-am putea denumi
— cu oarecare prelentii deocamdati — ,domeniul teoreticu-
Iui*, Tar acest domeniu se evidentiaza ca fiind unul al | inter-
medierii“, nu doar intre camenii individuali, nu doar intre ge-
neratii si culturi, c¢i si intre om si naturd — naturd umana si
neumand -— intre om si ,transcendentd®, intre omul dat si
omul | ideal®, cel al proiectului §i sperantei. Ne apropiem ast-
fel de ceca ce ne va aparea la un moment dat ca fiind instanta
de intermediere a logosului®,

Eroii, ,fiintele intermediare®, locuiesc in peveste. lar po-
vestile, la rindul lor, locuiesc intr-un ,tirim“ special. Tirim
al fictiunii sau al imaginarului din perspectiva structurii fiin-
tel umane, consideratia In generalitatea ei, Tarim al ,,posibi-
lelor sintetice®, al | teoreticului®, al | logosului®, din perspectiva
ontologiei regionale a umanului. Aceastd metaford a |, locuirii®
eroului Intr-un tarim al povestirii, al ,teoriei* ce-si are ori-
zonturile sale logico-valorice — e luati acum In serios, pen-
tru a se indica i circumscrie ceea ce s-ar putea numi ,spa-
tiul® unei lumi deosebite, spatiul ,instantei teoreticului*. Po-
vestile, cu eroii lor, locuiesc aici ca intr-o casd, ca intr-o
patrie. O casd sau o patrie pe care tocmai ei o instituie, din
care Insa si emerg, In care se gdzduiesc, simtindu-se ca ,,aca-
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sa“, in care se inrdddcineazd, in care se miscd, din care pri-
vese spre departari, din care rostesc. '

Dar existenta acestui tarim special implicd si un timp
aparte, Raportindu-se la povesti, la istorisiri, la teorii, omul
viu se detaseaza de spatio-temporalitatea existentei sale prac-
tice, In epoca de glorie a povestilor mitico-sacrale, prin ritual,
omul simtea ¢i credea cd intra in contact cu l:imp_ul si ]?(-ul ori-
ginar, ale fiintei transcendente, care a creat si cllr%jeaza lumea,
inclusiv pe el. Dar i pentru omul nesacral, Bpat‘lo—temporah—
tatea lumii povestirilor o dubleazd si o multiplicd pe cea a
existentei sale practice prin care rezolva direct gi efectiv pro-
blemele date. Iar timpul povestiril se organizeazi din Insusi
interiorul acesteia, prin succesiunea cu sens a evenimentelor
relatate, prin temporalitatea proprie vietii eroilor ce-si fac
aparitia si locuiese in poveste.

Povestea, la fel ca orice locuitor cu drepturi depline al
tarimului imaginarului — al fictiunilor posibile, al evocari-
lor, relatirilor, expunerilor si textelor adevirate sau verosi-
mile, al , tarimului teoreticului¢ — realizeazd o ,sinteza%. De
fapt, povestea se instituie si se constituie de la inceput printr-o
sintezi fundamentald, prin coerenta cu sens a unui text format
din unitati structurate intr-un ansamblu, Unitati identificabile
analitic si care se impun ca eroi, evenimente, teme, intelesuri.
Toate aceste elemente constitutive sint tipizabile. Sinteza po-
vestirii, ce se articuleazi si se continud cu sinteza tfeoriilor
stiintifice, va contribui in mod esential la procesul prin care
Humea# este constituiti ca ,obiect-sintetic® in reprezentarea
Lsubiectivititii omului constient®. Legdtura aceasta dintre fi-
intele intermediare si sinteza ar putea fi urmaritd pina foarte
departe in cimpul ontologiei umanului, centrati de logos.

Eroii ce locuiese in poveste, eroii prinsi in spatio-tempo-
ralitatea si sinteza povestirii apar la un moment dat, in ca-
drul cercului invocat mai sus, ca fiinte secunde In raport cu
individualitatea omuluj concret, ca un reflex al ,individua-
lului% uman. Dat fiind acest aspect al lor, despre fiintele
intermediare — la fel ca despre oamenii vii — s-ar putea
spune ci au un nume, un chip expresiv si un caracter. Iar
apoi, intrind in rost, eroii de povestire rostesc. Ei se afirma
exprimind opinii si convingeri, intrebind si raspunzind la che-
miri, judecind lumea si judecindu-se pe sine. Cite din acestea
s-ar putea spune doar despre ,fiintele intermediare®, ignorind
persoanele concrete? Cite invers? Oare am putea vorbi despre
caracterul unui individ, al unei persoane, ignorind reprezenta-
rea sa in altii, comentarea si caracterizarea sa de cétre ceilalti,
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in absenta sa? Dar cercul fiintelor intermediare se infurie,
innebuneste, se transforma in virtej, o data cu rostirea, Fiin-
tele intermediare rostese, desfdsurind limbajul, incitind lo-
gosul. Locuind In poveste, ele sint gizduite de limbaj. De lim-
bd si de limbaj. Daci limba e un instrument, iar limbajul un
domeniu al spunerilor umane cu rost, al rostirilor cu sens,
atunci fextele povestirilor — cu eroii lor cu tot — vor fi si
ele astfel de spuneri, astfel de rostiri asertive. Spuneri flancate
pe de o parte de rugiciuni, de imnuri, de kerigme vizionare,
de profetii. Spuneri delimitate, pe de alti parte, de formuliri
cu sens practic, de imperative, de sfaturi, solicitiri, rugiiminti,
intrebéri! . ..

wFiintele intermediare® prezente in poveste sint, dintr-o
anumitd perspectiva, fiinte secunde si interioare realititii uma-
ne, inteleasd ca ansamblu, Ele apar ca umbre in raport cu fi-
inta omului complet, a omului real si adevirat, a omului de-
plin. Fiintd umana care este si ea luminatd de soarele | fiin-
tei ca fiinta“. Povestea fiintelor intermediare poate fi o oca-
zie de a parcurge discret unele din momentele si instantele de
seamd ale ,antropologicului®, ale descifrarii existentei umane,
ca ,fiintd ontic valida“s. Astfel, o datd cu ,lucrul® care se po-
larizeazd ca un complementar al fiintelor intermediare — la
fel cum ,povestea-relatare¢ se polarizeazi ca un complemen-
tar in raport cu teoria stiintifici — apare mai clar in lumini
problematica practicii muneii. Precum si legitura dintre teo-
ria stiintified despre | naturd% (=fisis) si relatarea cazuistica
inteleasa ca bazd faplicd a stiintelor despre om. Apoi, o dati
cu ,daimonul® se anuntd si se etaleazi problematica eticd, le-
gatd pind la un punct de viata ,,agorici®. Dar si de generali-
tatea umanului, de definirea reflexiva intericari a omului, prin
fundamentarea sa Intru generalitatea umani prezenti in su-
biectivitatea individualitatii. In sfirsit, o datd cu ,ingerul%, apa-
re la orizont problema ratiunii si problema devenirii, in corela-
tle cu grava tema a absolutului, Dar o omenire care concepe
transcendenta nesacral, ca simpld instantd fundamentald si
fundamentatoare sesizabili ontologic, nu mai poate cultiva
ingerul traditional. In schimb ea nu va parasi ,instanta ange-
lico-daimonicd®, rang al inaltarii omului intru marile sinteze
rationale si spirituale, intru marile idei si valori, etapi intru
devenirea sa si intru sondarea teribilei probleme a | fiintei%.

S-ar mai putea spune ci povestea ,fiintelor intermediare«
poate fi si o sonda pentru a etala realitatea | logosului®. Acest
gind teribil, acest logos adinc si nelinistit, pe care omul me-
reu l-a surprins si mercu l-a ldsat in umbrd, meritd poate
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o noud atentie In lumea noastrid atit de pasionatd de problema
limbajelor si a teoriilor, dar tinjind asa de mult dupa sinteze
bine rostuite, care sia gidseascii o buna cumpdnire intre dome-
niul practicului si cel al teoreticului, centrate de judecare, al
logosului de fapt, care animi existenta omului real si deplin.

Avind la orizont problema logosului, si pornim cu grija
pe drumul plin de intrebari pe care ne vor conduce ,fiintele
intermediare*.

9 — Eseu despre fiintele intermediare

PARTEA INTII

DESPRE LOCURI, TARIMURI
SI DESPRE LOCUINTA FIINTELOR INTERMEDIARE

Froul de poveste ni se infitiseazi o datii cu istorisirile ce
se deapind, care-1 poartd si-1 ofera camenilor. Eroul locuieste
in poveste; iar aceasta intr-un tarim special, al fictiunii si al
reprezentdrilor imaginative, infratit cu ceea ce se va constitui
treptat ca instantd a | teoreticului®. Cu aceasti problemid a
locuirii — care de fapt o invoea pe cea a locujui — vom porni
acum la drum,

Aparent, problematica locului se confunda cu cea a spa-
tiului, De fapt, ea vizeazi ceva primordial, originea, emer-
genta a ,ceva% intr-un context, pe fundalul unei lumi. Din-
calo de emergentd, locul va centra apoi insasi fiintarea des-
fagurata a ceea ce s-a ivit, devenirea si interrelatiile acestei
existente cu o lume inglobanta si dinamici, raportarea sa la
un tarim ce se zbate de faceri, mérginit de orizonturi care
cheama spre dezlantuiri. Locurile, tdrimurile inconjuritoare
si orizonturile se constituie impreuni si fiinteazd in inter-
relatie,

In biologie, o dati cu animalele, locul sc desprinde de
corpul individual, ca locuinta ce reuneste indivizii, asigurind
generarea si perpetuarea speciei. La om aceastd locuintd se
instituie istoric ca asezare comunitard organizati de norme,
ca sat sau oras. Iar corpul propriu-zis se va obhiectiva si mul-
tiplica la rindul sdu, prin unelte. Dar marea mutatie ce se
petrece va fi popularea tarimurilor ce se afld dincolo de ori-
zontul actiunii nemijlocite si eficiente. Domeniul dezvaluit si
instituit prin dimensiunea sa imaginard, ficut acum accesibil,
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adus de om in insisi casa sa, domeniu distinet de individ; si
totusi dimensionind lumea sa proprie. La inceput ca tarim al
povestilor sacre in care locuiesc zeii. Apoi, ca zond in care
vom intilni toate fiinfele intermediare ale povestilor si istori-
sirilor, legendelor si epopeilor; precum si discursurile retorice
cu cazurile si tezele lor, teoriile stiintifice, ideile . . .

In drumul lor pe pamint, Zeus $i Hermes nu intilnira
decit doi oameni cumsecade, pe Filemon si pe Baucis. Mihnit
si supdrat, olimpianul prefacu satul in lac. Dar coliba sar-
manilor iubitori si generosi riamase in mijloc sub forma unei
insule, Pe insuld apiru un templu. Iar in templu, insisi sta-
tuia de aur a zeului. La locul omeniei se nascu un topos al
theofaniei. Cei doi batrini, pazitori acum ai unei zone sacre
si consacrate, avuri o singurid dorinta: si nu piard unul ina-
intea celuilalt. Si astfel, la timpul potrivit, Filemon se pre-
schimba in stejar iar Baucis in tei alb. Stejarul si teiul stau
lingd templu, mingiindu-se si alintindu-se. Cdlatori si pelerini
sosesc din departiri, se inchina in templul zeului, poposind
pentru odihna la umbra arborilor iubitori. Fi vin si se dm_:,
istorisind apoi, povestind, peste tot largul lumii, ce loc lumi-
nat le-a fost dat si vada.

Pentru om, pentru persoana ce-si traleste existenta in
mijlocul lumii sale umane, spatiul este neomogen. El nu e
o simpli extensiune?, intindere goald si nediferentiati, recep-
tacol universal. Lumea omului, lumea sa ca spatiu si cimp al
actiunilor posibile, e plini de locuri vii si semnificative, fru-
moase si teribile, spre care pleaci si vin cériiri de pe diverse
tiarimuri. Sint pe lume pentru fiecare om zone intime si li-
nistite: casa, caminul, satul in care te-ai nascut, patria. Sint
de asemenea teritorii straine, vrdjmase, nesigure: prin noapte,
prin paduri, printre neprieteni. Si apoi mai sint spatii publice,
toposuri unde se dezbat chestiuni comunitare, locurile de con-
sacrare =i cele consacrate, marcate de anumite forme simbolice;
unde omul simte si crede cd poate comunica cu zeul, cu fiinta
din alta lume, cu fiinta ,,de dincolo¥.

In mind cu o carte, in fati cu un percte pictat sau cu
un ecran de televizor, omul intrd de asemenea, in permanents,
zi de zi, ceas de ceas, intr-un alt tirim. Intr-o lume din care
il Intimpina alte fiinte, alti eroi decit cei ai vietuirii sale zil-
nice, ai vielii sale practice si nemijlocite. Eroi de poveste,
eroi ai istorisirilor fantastice sau legendare, eroi de relatari
istorice sau mitice, de epopee, anecdoti sau roman. Lumea
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aceasta a omului cu spatiile sale neomogene, incircate de sen-
suri multiple, trimitind mereu undeva sau altundeva, dublind,
ba chiar multiplicind realitatea nemijlocitd, aceastd lume cu
totul speciald, nu poate fi comentati fard a parcurge in prea-
labil o problemd aparent simpli, o problemid a inceputurilor.
Si anume cea a locului.

Toate au pe lume un loc al lor. Desigur se poate sustine
cd ceva — o fiintd, un eveniment, un lueru — ,are loc%, ocu-
pa un loe, locuieste undeva, doar dacd in raport cu aceasti
existentd determinati se desfisoaria o lume incenjuritoare.
O lume inviluitoare si vastd ce cuprinde si alte fiinte ce se
inrddacineazi in ea, intretesute prin raporturile si peripetiile
ce se petrec intr-un tarim dat. Tarim marginit de orizonturi,
brazdat de drumuri, parcurs de peregrini ce se apropie sau
se depdrteazi de locul cu pricina. In aceasti lume toposul nos-
tru va putea fi desigur identificat, reperat, specificat prin ra-
portul sdu cu altele, in functie de coordonatele pe care le ofe-
ri si le pune in joc observatorul, exploratorul, experimentato-
rul, lectorul. Acesta se afld si el desigur undeva, de unde, fiind
bine infipt in tarind, avind o pozitie stabild, isi desfisoara
punctul de vedere, pune in joc sistemele sale de referinta,
de masurare si evaluare, criteriile sale, pentru a realiza o
cit mai precisd | Jocatie, pentru identificarea si afirmarea cit
mai exacte si bine evaluate ale locului unei existente. Astfel
incit s-ar putea spune: ,,Dati-mi un punct de inradicinare ferm
si va voi identifica locul oricirui din univers!®, , 8

Impreund cu cei din vechime am putea vorbi apoi si des-
pre ,locurile naturale*. Fiintele au aparut, s-au ndscut un-
deva si vietuiesc acolo pentru ca le prieste. Pe pamintul nos-
tru orice vietate are un tdrim prielnic, mai la nord sau maij
la sud, In pesteri sau pe virf de munte. Pestii triiesc in api
si se zbat pe uscat. Pasdrile plutesc prin vizduh si pier sub
apd. Dar nu numai in spatiu, ci si in timp animalele au cite
un loc prielnie, putind uneori creste cit uriasii dinozauri sau
descreste cit pipernicitele sopirle. Doar omul nu-si giseste
locul si aleargid peste tot, pe drumuri, incoace si incolo, co-
borind sub un clopot de sticld pe fundul mirii si pornind din-
colo de vimile vizduhului inspre alte plancte.

Vietuitoarele pdmintului mai au apoi un loc al lor prin
asezare, prin Inrddicinare: in cuib, in vizuind, in birlog, in
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casa generirii speciei pentru animale. In pamint, mai la pro-
priu, pentru plante.

Sa privim de pildd un stejar. El creste lingd templun, lin-
gi tei, in marginea pidurii, bine infipt in pamint, inradacinat
in adincuri hrinitoare. Printre ramurile sale intilnim cuiburi,
pasarile zboard, gizele se agita fard rost. Pe pémintul din
jurul tulpinii sale cresc tufe si flori. In jur, caprioara asteapta
speriatd, lupul se apropie pindind. In nopti fard lund hotii
prada si-o impart, o ascund sub stejar. Venind din inalturi, in
zile solemne, in fosnet de frunze chiar zeul vorbea ...

Si atunci, care este, ce este locul pe care si In care se
afla si vietuieste stejarul? S-a spus ed locul — toposul — este:
Jimita imobild, nemijlocitd a invelisului unui corp®? Ci este
ca un contindtor, ca o amford inviluitd de univers. In acelasi
loc nu pot fi in acelasi timp doud lucruri. Pentru ca spatiul
ocupat de un lueru si fie ocupat de un altul, cel dintii trebuie
sa se mute, si se deplaseze, si se alterizeze®, sa dispard. Dar
¢ greu de gasit pentru stejar o limitd nemijlocitd, imobila si
rigidi a corpului siu. Kl se infrateste cu lumea In care se
inradicineaza. Si apoi stejarul nu e un lueru mort!®, Viata
sa e un eveniment, Ghinda ce vine de departe, din generatii
nesfirsite de stejari, incolteste in pamintul bogat si vast ce-i
preexistd, in care se afundd prin radacinile sale. O data cu
inaltarea sa emerge ceva pe lume, se naste un loc viu. S$i
desigur un nou timp. Timp la inceput firav, devenind apoi
ceva mai sigur de sine, al duratei stejarului, timp ce se va
incurba frumos spre o moarte senini sau va fi zdruncinat de
o secure. Locul si timpul nu sint impersonale; ele exprima
ceva, sint ale cuiva, Ale evenimentului tulburdtor al incolti-
rii la un capiat. Ale unui substrat viu si activ mai apoi, ale ste-
jarului ce-si afirmi existenta in mijlocul lumii concrete in
care ghinda nimerise, in tesatura de relatii unde el intrd
Lume in care se va consuma evenimentul, petrecerca vietii
sale. Locul inglobeazi un ,lucru — eveniment* inrddacinat
intr-un context. Aieci si acum lastarul de stejar o activ si creste.
Dar el e si pasiv, frdmintat de vint, oferindu-se drept casa pen-
tru cuiburi de péséiri, drept scinduri pentru casd de om. El are
o pozitie dreapti, se afld in raport cu tot cimpul, cu foatd pa-
durea din jur. Si incd se mai poate spune despre el cid e mic,
sau ci e mare, cd din ghinda unici el di nastere unei puz-
derii de ghinde. Si, in sfirsit, cid e stejar deplin, ci e fru-
mos, ca e falnic, Cu calitatea sa de stejar deplin, el se afld,
desigur, si ,la locul siu®. Si aceasta nu doar pentru cd nu a
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crescut pe case sau pe stincile golase ale unui virf de munte,
ca muschii si lichenii. Ci pentru ci nu e pipernicit si sterp,
pentru ca, in unicitatea, in individualitatea falnici si inflo-
ritd, el implineste pe deplin, facind-o vizibili si reala gene-
ralitatea speciei. Ce specie frumoasi de stejar se afié aici,
linga templu, lings teil

Dar sd pornim putin la drum cu anticii. Capul cu gura
ce soarbe hrana iese din pamint si priveste inainte; ramurile
devin picioare, trunchiul se acoperd cu solzi, cu piele, cu par.
Planta, devenita animal, nu e mai putin legati de un loc.
Si animalele, in timpul existentei lor, ca tot ce-i viu, reali-
zeazid la un moment dat si intr-un loc dat sinteza intre inci-
vidual si general. Adica pregitirea si infaptuirea reunirii in-
tr-unul, Intru multiplicare, generarea, nasterea prin unirea cui-
plului, viata familiei. Oricit ar zbura prin vazduh, ar zvicni prin
ape, ele, animalele, se Intorc mereu, din cind in cind — dar
constant -—, la pielea lirgita a cuibului lor comunitar, la toposul
vizuinii, al birlogului, al casei lor, Aici, mama sti in jurul pui-
l_or ce se hirjonesc; tatil aduce hrand si pazeste teritoriul din
jurul domeniului propriu, Vai de pestele ce se apropie de
casa, de zona in care vegheaza masculul ,beta splendens®,
apirind icrele depuse. El se lupti pe viatd si pe moarte cu
intrusul, pind ce acesta piere sau este facut sclav, pina ce
Invinsul se agaza cuminte, la fund, umil, la dispozitia invin-
gatorului, la locul sau de supus. Maimutele, traind prin copaci,
au 5} .ele un fel de casa, un loc unde puii se nasc, unde cla-
nul i1 petrece vremea In comun. $i aici, printre , maimutele-
babuini“; mai fiecare-si stie locul, isi stie rangul: seful e sef,
copilul copil, femelele apartin in primul rind sefului. Cit e
pamintul de lung si de lat, cite méri si pustiuri, munti si pa-
duri intilnim, peste tot vietuitoarele, dihaniile, toate au case,
toa_te au un ,acasa* al lor. Sate nenumairate, orase uriase, ba
mal mult, megapolisuri continue ar putea vedea omul, daca
ar privi si la locuintele fratilor sii intru viatd, la animalele
care n-au ajuns si priveasca, precum el, inspre cer.

O datid cu omul, problema locurilor se va repeta, dar se
va si complica, Omul individual igi implineste existenta sa
muritoare prin intermediul corporalitatii animalice, incuiata
in piele si par. In locul corpului cuiva nu poate fi altcineva.

22



Substituirile de personaje sint purd amagire, joc de cuvinte
si aparenta sociald. Dar dacd omul pierde o mina, el isi poate
pune alta-n loc, isi poate pune o proteza. Azi, cu ingineria me-
dicald a vremurilor noastre, se pot proteza degete si picioare,
ochi si urechi, rinichi si plamini; ba chiar si inima, pentru un
timp. Si nervii pot fi inlocuiti cu proteze, cu fire ce conduc
olectricitatea. Si, de vreme ce cunoastem tot mai bine me-
tabolismul corpului omenesc, de vreme ce se construiese, pe
seara industriald, tot mai complicate creiere eclectronice, sa
ne imaginidm cum un om dat incepe sa fie protezat de jos in
sus, de la picioare spre cap. Si atunci ne putem intreba:
pina unde, pind la ce nivel de protezare mai ramine el in-
susi? Sau mai ridmine el om? Desi aceastd problemi ne apare
cu pregnantd doar in ultimul timp, ea e doar o consecinta
fireasca a unei alte proteziri, mult mai vechi, initiale chiar,
fundamentald pentru existenta omului ca om: §i anume, pre-
lungirea corpului sdu prin unelte. Uneltele au fost de la in-
ceput — si nu doar pentru individ, ci pentru colectivitatea
umand, pentru umanitate in genere — mina omului, cu care
¢l apucd, ridici sau loveste; si, la fel, piciocarele omului cu
care el merge, cilatoreste, peregrineazd, saltd §i zboard. Ele
au fost si sint ochii si urechile omului, creierul sau chiar.
Problema principala in discutia de fati constd in aceea ca
un morman de unelte nu realizeazd ,,un loc* in sens uman,
nu se leagi de la sine ,Jla un loc%. Ele ,au loc¥, in problema
locului, doar cind sint ,Ja locul lor*, in pozitia si intrebuin-
tarca ce le sint proprii, la locurile de productie, pe cimpuri,
in ateliere sau uzine, lingid case, in safe si orase. Asadar, o
primi chestiune in plan uman consta in mobilitatea si varie-
tatea conturului corporal, ale limitei sale exterioare, care
acum nu mai e imobild si niei méidcar vagd, ci se dimensionea-
74 mereu si variat, prin uneltele, prin instrumentele care fac
circumstantial in fapt — dar constant in fond — ,corp co-
mun“ cu corporalitatea sa biologicd. Bergson spunea undeva
ci omul modern are nevoie de un supliment de suflet fata
de masiva crestere, prin unelte, a corporalitatii umanului; un
plus de suflet!? ... un plus de spirit!? ...

In al doilea rind, 1la om se complexificd si se imbogiteste
locul de inradacinare. Oriclt de migrator era omul originar,
nu se poate ca el si fi fost mai putin legat de un loc al fa-
miliei decit animalele, decit pésdrile sau babuinii. Aceste ase-
zari umane structurate si ordonate prin reguli si legi, prin
statute si roluri, ce stabilesc pentru fiecare locul siu, sint for-
mate, desigur, din locuinte. Locuinta, ca piele protectoare, lar-
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gita pentru acest nucleu al speciei care e familia, este si pen-
t::u om un spatiu al Inradacindrii si al generérﬁ 0 zonépm—.
t;_ma, a sigurantei si protectiei. Plecind din loéuinpﬁ omul
11111'4 va:?:mw mergea spre locurile muncii. Dar si spre: cimi-
ir, spre toposurile de invocare sacrald, spre locurile intil
1;’11‘11 si Lje_c-lzzulor comunitare. Ceea ce pot, descoperi arheoib'g;i-i_
din i";ei’ll"lleum‘lﬂP d‘_’ dir_mintea serisului sint casele ordmi:.z-{e,
urmele activitatii productive, cimitirele si spatiile marcate de
iOl‘mMEASImbOliCE.‘, care trimit undeva, spre un alt tari '{?
un tarim de ,,dincolo®, ’ ) gt e

: D(—r.t;lg{U}', daci privim inrdddcinarea omului din perspec
tiva specificului omenescului, aceasta nu va fi decit ppiﬁ}itirﬂ
un punclt cea n propriu} corp biologic, cea in pfopria (I-as;“;r
;:;nlé}cri(:?lr;lr.ll?s:at Sat‘l oras, in propria patrie. Omul individua! S.L.:
(mm{___ ‘..d G (..e?u‘ c}In urmi in subiectivitatea reflexivi a

5 infei sale, realizind astfel un punct de sprijin ulti

pentru intreaga sa prezenti activd in lume. Dar acu o
V(era. de omul individual, Ci de acest om genericmc nuf.?
(]esprms_; de animalitate prin munca sa, care instipine tg 'E:‘.'_‘I
t';m prm corpul sdu lirgit si multip]_ic’at in un;ei:ce O?n rv-Ic_
;r;n;l;?nic]mdt;e;;t 's._;if.unu‘.m patru labe, cu privirea atintiti spre
o nat'u;:l 'tllcel‘}(\:"j {1}.'MJT0.('0_1*. Pc::ntru F._*l, dincolo de orizon-
e .t] ¢ istentei, ‘_mtfvf’ 81 efective, nemijlocite, prac-
ice, dincolo de lumea accesibili 1ui prin deplasare, apucarc
as.cu]tare, pri_vire si actiune imediati, mai este cevé: fgi t;Ii 1(
§tie, poate chiar cineva?! Se pare ci e posibil si fie a.colo miﬁ‘
0 ]m{le,v un domeniu populat de alte fiinte, pind la un punvct
asenl;m_atoe.lm liui_, in care, poate, va merge si el dupd .moarté

mOrlr-?n}, ;iu']le S(-‘.“dal._:’ acum, pentru o clipd, la o partc:
pentru ca in fata ochilor inmarmuriti ai muritorilor si a ari
zeid, _Zuen Infricogitori si luminosi in acelasi timp, cu ‘fortap?[o‘;
terlbllua, cu clhemarca lor jrezistibild, insirati iiltr-un colier
Ce*—n‘va}h_{ze orizontul. Sirag rotund de nestemate si de po
vesti 1riaitétoare, care, dupd ce-si anunti triumfitor oroii! o
;:tui; 1gfsfera tarimului unei lumi indepirtate, a unei lijrrti
eiesti. Sferd : wveni a si g : 5
el rz nlezeu?;? ﬁgic‘.u deveni odati si odatd punctul arzitor al

. Zeii, ba chiar si zeul suprem, locuigu — dincolo de lo
cl'nnta lor ce po_ate fi indicati fizie, cum era cea din Olim 2
Ehn Oicegn sau din Cer — intr-un tirim special accésibil 001?-’
templarii, Acesta a fost numit la un moment da:c‘ printr-o élu-
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necare semanticd, tirim ,,teoretic®. Conform unei etimologii gre-
cesti tardive si fanteziste, ,teorie se spune contemplarii lu-
crurilor divine% (para to theia heron)!!, De fapt, etimologic,
cuvintul teorie nu esle legat de zei. Dar el exprimd sesizarea
si aprehensiunea prin contemplare, prin viziune, a ceva. De-
sigur, a unui ,,obiect® la care avem acces intr-un fel oarecare,
chiar dacd acesta uneori pluteste in inaltimi zeiesti. Ceea ce
se afli In plan teoretic si este sesizabil ,,cumva¢ se afld ori-
cum ,undeva®, intr-o zona abordabila, chiar daci ,dincolo® sau
_altundevas decit cea care ne e aceesibili in mod nemijlocit,
lumea perceptibild prin simiuri. Acecasta lume sensibild poate
fi acum un suport, un mediu si un vehicol ce ne trimite spre
acest tarim. Atunci cind pe un perete din fata noastrd, la
inceput gol, se atirnd un tablou, dintr-o data vedem o noud
lume, plind de spatiile, de peisajele sale, plind de fiinte va-
riate, de oameni, de intimplari omenesti, de eroi ideali. Cind
in seri de iarnd stim la gura sobei ascultind povestile unui
batrin, prin vibratia sunetelor vocii sale ne apar in fata ochi-
lor mintii eroi de basm sau de epopee, ni se prezinta spre re-
cepiare si contemplare haiduci din vechime, stramosi sau oa-
meni pe care, in copildrie, i-am cunoscut si noi. Sau, luind
in miini o carte §i deschizind-o, aruncindu-ne ochii asupra sem-
nelor negre ce piteazii coala albd, reusim sd descifrdm, sa ve-
dem cu ochii gindului, si contemplam si sd intelegem alti
eroi si alte lumi decit cele ale vietii de zi cu zi, alte discur-
suri, alte cunoasteri, Am putea spune, cu un cuvint care la
inceput ar pérea socant, ci toate aceste povesti si intimplari,
toti acesti eroi, toate aceste cunoasteri se desfdsoarda intr-un
tirim ,teoretic®. Domeniul teoretic nu este cel in care locu-
iesc propriu-zis zeii — agsa cum s-a crezut cindva — ci cel
al povestilor mitico-sacrale care-i contin si-i vehiculeazi, care
asigura accesul spre ei. S-ar putea accepta — si tocmai acest
lucru il propunem aici — ca prin domeniul teoreticului sa se
inteleagid tarimul sau zona de locuire si fiinture ale tuturor
povestilor — si istoriilor, discursurilor, relatarilor, asertiuni-
lor, afirmatiilor si ,teoriilor® mai mult sau mai putin posibile
si adevarate. Iar In acest caz, eroii ce loculesc In poveste, se
vor instala si ei in acest tarim marginit de limitatia ce nu
limiteaza a orizontului logico-valoric, mediind drumul spre
transcendenta.

La inceputul discutiei despre loe, Stagiritul scria;

Intr-adevir, toti oamenii socotese cd lucrurile care exis-
<4, existd undeva (cdci ceea ce nu existd, nu existd nicdieri;
intr-adevar unde existd traghelaful sau sfinxul?)®.
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Unde existd sfinxul? In poveste, in legenda despre el, i
Oecdipul lui Sofocle. Desigur, putem spune ci sfinxul exista
si in alt mod, de exemplu prin intruchiparea sa in chipuri ex-
presive. In acest din urma caz, el apare ca avind si corp si loc
fizic. Corp pe care-l stim din descrieri si bassoreliefuri, din
sculpturi si din desenele de pe vasele grecesti, corp pe care-l
putem vedea oricind in locul de la poalele piramidelor. E
adevirat ca aceste corpuri si aceste locuri, prin care sfinxul
existi undeva in sens fizie, sint de fapt pseudo-corpuri si
pseudo-locuri pentru sfinx. Aristotel avea dreptate sa puna sub
semnul intrebdrii existenta locului sfinxului, sd se intrebe
daca acesta ,existd undeva* intr-un tratat de Fizica. Locul
siu adevirat de fiintare e de fapt in poveste, in tarimul , teo-
reticului*, Ceea ce nu inseamni ci acest loc nu exista, ccea
ce nu inseamnd cd sfinxul nu are realitate in lumea umani.
Doar el e o piatrd de hotar, un reper istoric al ,fenomenolo-
giei spiritului®. Sfinxul marcheaza sfirsitul unei epoci culturale
si inceputul alteia. Hegel scria: !

,Din aceasta cauzi, operele artei egiptene, cu simbolismul
lor misterios, sint enigme; sint enigma obiectiva Insdsi. Drept
simbo] pentru aceasti semnificatie propie spiritului egiptean
putem indica Sfinxul. El este oarecum simbol al insusi simboli-
cului, In Egipt se intilnesc figuri de sfinx nenumdrate, asezate
pe rinduri, lucrate din piatra cea mai durd, slefuite, acoperite
cu hieroglife. Sfinxul de lingi Cairo are o mdrime atit de
colosald, incit singure ghiarele lui de leu ating indltimea unui
barbat, Ele sint corpuri de animale culcate, din care se lupta
sii jasil, ca parte superioard, corpul omenesc, unde §i unde un
cap de berbec, cel mai adesea insd un cap femeiesc. Din tiria
si forta intunecati a animalicului vrea sa se degajeze spiritul
uman, fard si ajunga la reprezentarea deplind a propriei lui
libertati si a formei lui in miscare, fiindcé el trebuie si mai
ramind amestecat si contopit in comunitate cu ceea ce este
al s&u altceva. Acest impuls impetuos spre spiritualitate consti-
entd de sine, care nu se sesizeazd pe sine in singura ei rea-
litate adecvati, ci se intuieste numai In ceea ce-i este inrudit,
devenind constienti In ceea ce-i este chiar striin, este simbo-
licul in general, simbaolic care, impins pe aceastd culme, devine
enigma,

Acesta este sensul faptului cd in mitul gree, pe care iardsi
il putem interpreta simbolic, sfinxul apare ca monstru care
propune enigme. Sfinxul a pus cunoscuta Intrebare enigmatica:
cine e acela care umbla dimineata pe patru picioare, la amiazi
pe doud si seara pe trei? Oedip gési cuvintul simplu care dez-
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lega problema, spunind ci acela este omul, si dobori Sfinxul
de pe stinca. Descifrarea simbolului rezida in semnificatia
existentd In sine si pentru sine, in spirit; dupa cum se adre-
seaza omului si vestita inscriptie elena: ,Cunoaste-te pe tine
insutil* Lumina constiintei este claritatea care lasa sa se ris-
fringa limpede continutul ei concret prin forma adecvata,
apartindtoare continutului si care, in existenta ei, nu se reve-
leaza decit pe sine insdsi®!?,

In formula sa initiald mitico-sacrala si apoi In versiunca
comentati de povestile marilor religii, tirimul teoreticului, prin
cure-si fac aparitie zeii si dumnezeii, e foarte inalt §i foarte
departat. Dar nu chiar inaccesibil pentru muritori. $i aceasta,
lasind la o parte faptul ci zeii insisi — ba chiar Dumnezeu —
coboard des pe pamint, apropiindu-se sau infritindu-se cu
oameni,”® El nu are insd numai acest rang inalt si verticali-
zat, Basmele sint mult mai apropiate de oameni, subordonate
umanului. $i la fel epopeile, istorisirile, discursurile, romanele,
teoriile stiintifice, toate intretesute cu viata de zi cu zi a
muritorului.

Dar deocamdata sintem doar la inceput de drum, Povestea
povestirii si a fiintelor intermediare abia a inceput, o data cu
aparitia locului in care ele fiinfeazd si ,locuiesc®, a tarimul
povestilor, ,tiarimul teoretic®, cu orizonturile sale logico-va-
lorice, tintind transcendenta. lar acum, stiind cam pe unde
se afla, sd ne afintim ochii asupra acestor povesti si a fiinteler
ce le populeaza. $i vom vedea astfel cum ele ne apar nu numai
prin afirmatia lor sinteticd, ce organizeazd un nou cosmos,
<l s ca instituind un timp propriu. Un timp al povestirii, un
timp al povestilor, un timp al fiintelor intermediare, ce ne va
conduce apoi, ca un fir, spre sufletul lor, spre caracterul lor.

SINTEZA POVESTIRII $I TIMPURILE El

Locuind intr-o poveste, intr-un tirim de fictiune dar care
are realitate umani, eroii, fiintele intermediare, se desfagoarai
printr-un timp propriu, diferit de cel trdit nemijlocit, de citre
subiectii umani angajati in existenta lor practicd. Acest timp
secund, al realitatii fictive, al imaginarului structurat, al teo-
reticului, se implineste insd, desigur, doar prin infiltrarea sa
in actualitatea triirilor umane constiente, efective.

Tn interiorul timpului propriu si distincet al fictiunii feo-
retice, povestirea isi constituie apoi §i ea un timp al siu, ce
constid din ordinea succesiunii cu sens a unor episoade in cadrul
coerentei cu sens a uneci teme purtitoare de semnificatii.
Aceastd ordine a succesiunilor pune in miscare un continuf ce
realizcazii, in cadrul temei date, o tensiune conflictuald cc
conduce la un deznodiamint.

In sfirsit, in interiorul timpului pe care-1 constituie cursul
conflictual al temei, ercii ce conditioneazi evenimentele si
participa la ele, pot fi si ei suportul unui timp propriu. Acestei
trei timpuri — al fictiunii teoretice, al derularii povestirii si
al vietii eroului — se intretes interconditionindu-se reciproc,
constituind o oglindid multiplicatoare pentru temporalitatea ne-
mijlocitd sau exterioarid a existenfel umane practice, pe care
o re-dimensioneazi.

Coerenta de sens a povestirii realizeaza intotdeauna o
sintezi bazati pe ordonarea in succesiune a unor unitati identi-
ficabile analitic. Dintre acestea, in prim plan apar ercii care,
la rindul lor, se relevi prin sinteza propriilor determinatii si
peripetii, ca avind un nume si un caracter. Apoi pot fi identifi-
cate situatii, trairi, argumente, solutii, teme, teze. Aceste ele-
mente aceste unititi constitutive ale povestii sint tipizabile si
au o relativi independenti care le permite deseori permutarea.
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Sinteza povestirilor, a ercilor, a fiin{elor intermedial"e si, ir}—
tr-un sens mai generic, sinteza elementelor tdrimului teoretic
reprezintd insa, de fapt, un reflex si o consecinia a sintezei
fundamentale pe care o aduce pe lume logosul.

In locuri anume, pe vremuri, in toposuri consacrate, dar
si astizi mereu si mereu, in locuri de intilnire comunitars, in
anumite imprejurari, se deapani povesti. ]

Povestea e un bun uman comunitar, Nimeni nu poate fi
proprietarul ei exclusiv. O astfel de posesiune ar desfiinta-o.
Cici prin definitie ea se distribuie tuturor celor care o asculta
sau o citese, tuturor celor ce vor si se impartiseasca din ea,
fard ca prin aceasta ea sia se fragmenteze, asa cum se impart
pamintul sau banii. Dar povestile sint variate. Pentru inceput
si invocdm miturile si copiii lor, basmele fantastice, cele care
in zilele noastre sint dedicate pruncilor.

Povestile mitice vorbesc despre inceputuri, despre geneze,
despre stramosi, despre generatii succesive de fiinte prinse in
evenimente dramatice. Ele contin o cosmogeneza si o antro-
pogeneza. Fara de aceastid poveste, fird de actualizarea povest'i—
rii mitico-sacrale prin ritual, nu mai e de inteles nimic ,,din
ceea ce este®, din actualitatea fizicd si umand, din lumea pre-
zentd acum si alci. Aceasti lume nu mai are pur si simplu
sens, nu mai e inteligibild, e lipsitdi de fundamente, de adevar,
de realitate. Mitul aduce oamenilor o explicatie cauzali, la
fel ¢a mai tirziu teoriile stiintifice. Ce si cine sintem? De unde
ne tragem? Cum am ajuns ceea ce sintem? Ce trebuie si facem
ca existenta noastra umani si lumea ei corelativa, invéluitoare,
sd continue, sit se desfisoare asa cum trebuie? Toate aceste
probleme sint comentate in si prin povestea miticd, plina de
eroii sii activi, de intimpliri si peripetii marete.

Dar mitul nu e ceva ce se povesteste pur si simplu, ori-
cum, de catre oricine, oricind, ca sd treacd timpul, ca o
distractie, ca o fictiune. El are un rost activ si fundamental,
fiind inima vie a practicilor ritualice, in cadrul carcra, o datd
ce e invocat, devine posibilid legitura cu tarimul sacralului.
Adicid cu locul acela fundamental, unde zace timpul originar si
matriceal, Pentru lumea axati de transcendenta sacralitatii mi-
tice, actualitatea apare ca simpli repetitie, ca reluare a celor
petrecute ,,in illo tempore®, atunci cind totul s-a generat. Iar
iteratia ritualici a acestui timp de poveste, In toposuri con-
sacrate, permite si se reia legdtura cu acest inceput, sa se
cistige fortd pentru persistenta vietii umane si a lumii, s se
realizeze o regenerare a acestora pentru reinceperea unui nou
ciclu,
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- Povestea miticd este adevidratd cel putin in doud sensuri.
In primul rind deoarece ‘comunitatea crede in ea si, in mod
direct, nu e pusi in discutie. In al doilea rind ea ¢ adevirata
pentru ca reflectd si sintetizeaza realitaii petrecute, incifrate
in ‘limbajul simbolic al mitului. Realititi fizico-istorice, cu-
prinse in anumite conceptii cosmogonico-filozofice.

In poveste intilnim fiinte, intimplari, precum si o lume
ce se genereazd si apol Invaluie eroii si intimplirile. Eroii
sint fiinte complicate, de obicei sinteze ale unor procese, eveni-
mente si entitati, intr-o formula simbolicd. Desi mai toate fiin-
tele din mit sint marcate atit de caracteristici ale , biosuluj%
cit si ale ,logosului®, oamenii propriu-zisi apar in istoria si
ierarhia acestora doar la un moment dat, ca fiinte firave. Cu
mult inainte de om apar cerul si paimintul, soarele, luna, apele,
lumina, uriasii. Mare parte din fiintele acestea, fie cdi e vorba
despre taur sau soare, broasci testoasi sau luni, au valoare
de ,entititi-simbol®. Iar eca fiinte-simbol, In ele se concentreazi
o putere, din ele iradiaza o forfd importanta pentru comunitatea
oamenilor. In cadrul depédnarii povestii, prin evocarea vie a
mitului, simbolul invocat si actualizat cheamai, animi oamenii
la participare.

Omul, desi venit tirziu, desi firav si plapind printre atitea
fiinte-entitdti, printre atitea simboluri, printre atitia zei,
omul acesta este totusi indispensabil. Fara el, fard tarimul
lui terestru, povestea miticd nu are capit, zeii n-au ce face,
cosmosul nu are cum si de ce si se ordoneze, tarimurile cum
sa se aseze, vietuitoarele cum sd-si gdseascd identitatea si ros-
tul. Dar ordinea astfel apdrutda prin om e un pic confuzi.
Animalele si plantele de aici, din tarimul omului, se infritesc
cu el. Uneori strimos al omului e o furnicd sau o planti.
Alteori fiintele din povesti — un animal sau o floare, un stejar
sau un scarabeu — stau sub protectia zeului, sint locul pre-
zentel, al manifestdrii sale posibile pe pidmint, printre muri-
tori; adica sint un topos al teofaniei. Si apoi animalele, un taur
de exemplu, mai pot fi uneori insusi zeul, metamorfozat tempo-
rar, pentru cite o isprava. Sau animalele si plantele sint fosti
muritori, preschimbati definitiv de cdtre zeu. Cici de ce doar
omul sid-si aiba stramosi printre animale si plante? De ce si
nu aibd si acestea drept strdmosi fiinte umane sau zeiesti?
Desigur, in aceastd lume, in acest cosmos al povestirilor mi-
tice, toate fiintele de toate felurile si rangurile, chiar ca enti-
tati-simbolice, sint intr-un fel Insufletite, au in cle un reflex
umarn. Sint insufletite si riurile, fie ele masculine sau feminine,
avind si copii mult iubiti. Poienile, la fel ca padurea, vazdu-
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hul si muntii au parte si ele de suflet, au un spir_i_t a}'lor, un
,spirit al locului“. Si de aceea, acest om ulterior, fiinta tardnja
si minora, este aici nu numai indispensabil, ci si Amatrlcgal, d:‘—.l-—
titor de formd, un prim cristal ¢e declanseaza in mediul sau
cristalizari infinite, iradiind eu specificitatea fiintei sale asupra
celorlalte zone ale realitatii lumil.

Vine apoi un moment in care rangul omului Incepe sa
creascd, Zeitatile se infritesc cu oamenii. Eroii, semizeii -—
care sint in primul rind oameni — implinesc mari isprévi,
mari muneci, rezolva mari probleme. Mitul trece prin legenda,
se articuleaza cu istoria, cu istoria politica, coboara spre epo-
pege. Spre epopeea in care e vorba in primul rind despre oameni
si doar in al doilea rind — §i numai din cind in cind — despre
z0i, ca in Iliada.

Dar inainte de epopee, de epopeea marcata de istoria
umani pe care o exprimd, merita si ne aplecdm pulin si
asupra povestii-poveste, asupra basmului fantastic; si chiar
asupra povestirilor ce etaleazd credintele si superstitiile po-
pulare. Céaci povestea-basm, nainte de a fi o istorioara de
adormit copiii, reprezinta reflexul umanizat al mairetelor po-
vestiri mitice. Cu alte cuvinte ea e o poveste pe masura
acestor copii ai mitului care sint oamenii.

In basm, omul are un rang cu totul deosebit fata de cel
pe care-1 are in mit. Aici totul se Invirteste in jurul sau, in
jurul peripetiilor si victoriilor sale, Desigur, o serie din bas-
mele fantastice, care ne sint familiare, sint mai recente decit
vremea miturilor, reflectind o lume ce graviteazi mai puiin in
jurul simbolului sacral. Dar chiar dacd am cobori inapoi —
acolo unde e posibil — mai aproape de mit, povestea in ipo-
staza sa de basm e mai senini. Ea poate fi istorisiti fara de
mister si fara de ritual. Ea se mised intr-o lume mult mai fami-
liard omului, intr-o lume antropocentrica.

In hasm ca in orice poveste sint prezenii eroi si Intim-
pliri. Ca sa se intimple ceva, totul trebuie sa inceapa intr-un
fel: A fost odata...“ Acest ,a fost odatd...* ne introduce
de la inceput in altf lume, in alt spatiu, in tarimul de fictiune
al povestii. Si, in acelasi timp —— si mai ales — o datd cu
aceasti formuld sintem introdusi intr-un alt timpd* La fel
cum prin depinarea ritualici a povestii mitice se iese din
timpul actual si se reface contactul cu timpul originar, la fel
si atunci cind ascult&ém un basm, iesim din timpul actuali-
tatii, al contactului activ cu ceea ce e prezent acum si aici.
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Tegim din acest timp aparent nemijlocit si intrdam in timpul
povestirii. Iar aceasta, desfasurindu-se prin peripetiile ei, insti-
tuie la rindul ei un timp propriu, care ne furd, care ne dis-
tanteaza de timpul consubstantial practicilor nemijlocite, de
timpul muncii in primul rind,

O datd povestea inceputd, o datd ce ,a fost odatd¥, incep
si Intimplarile, Din incremenirea prealabili se ised o pro-
blema, o situatie deosebitid, care Tace necesar ca eroul si
plece din locul sau, sa cilatoreasca. Monotonia din palat sau
din colibd se rupe. Cu pregatiri san fird, de la un moment
dat, eroul o ia din loc, avind o {intd oarecare, avind o misiune,
Apoi, el trece prin incercari, se lupta si invinge; sau, pentru
moment, e invins, e ficut sclav. El trdieste si vede lucruri
minunate, inecaled interdictii, suferd, moare tdiat in bucati si
reinvie stropit cu apa vie, se metamorfozeaza, sau isi schimba
sexul, Si, in final, totul se incheie cu bine, cu dreptate, cu fe-
ricire si viati lungd, lungd, aproape de vesnicie ... ,Si au trait
multi ani fericiti si, daci nu au murit, mai triiesc si astizi..

Basmele fantastice sintetizeazd si ele o realitate. O rea-
litate umand, sociali, o realitate a problemelor si incurcaturi-
lor familiale, a incestului chiar, a razboaielor, a calitatilor su-
fletesti, a curajului, a suferintei, a minciunii, a nevoii de drep-
tate si fericire. Ele nu mai sint centrate de credinta care sus-
fine mitul, ca generator si sustinitor al lumii, al universului.
In schimb, prin multitudinea, prin varietatea intrebéarilor, ce
le susciti, povestirile acestea pot fi privite ca un comentariu
al problemelor umane, uneori mitico-umane, cel mai des al
celor sociale si etice. Omul pare nemultumit de lumea data
in care vietueste zi de zi. $i atunci fantezia lui creatoare
instituie o bresi recreind o lume de poveste, o lume in care
totul e antropomorfizat iar sfirsitul e de obicei bun. Aceastd
lume ideald a basmului e de la inceput o protlectie a sperantei
umane, o anticipare a eternului siu vis utopie de fericire. Iar
fiintele intermediare il ajuti de pe acum in acest demers ce
va ramine o constanta a existentei omenesti.

Sa privim acum basmul dintr-o perspectiva analitici. Fl
se referd la niste eroci, la intimplédrile unor fiinte ce vietuiese
intr-o anumitd lume, Eroii ce-si deapinid viata in tirimul de
fictiune al povestii nu sint desigur personaje fard de numir.
Ti pot fi impartiti in citeva mari clase; rdufacatorul, fata de
impéarat, tindrul cel bun si frumos, falsul erou, ajutoarele, do-
natorii, trimitdtorii. Mergind mai in detaliu, se pot face liste
cu privire la statutul si denumirea fiintelor din poveste: impdi-
ratul si impardteasa, batrinul si batrina saracd, fiii si fiicele
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lor, Fat-Frumos si Ileana Cosinzeana, Spinul si tiganul. Mai
sint apoi fiinte simili-umane prin care se personificd insusiri,
trebuinte, , determinatii-definitie®: uriasi, zine, capcauni si zmei,
pitici si draci, Lungild, Pédsarila, Flaminzila, Setila si altii, Sint
prezenti si animale, animale ce vorbesc si-1 ajutd pe omul-erou
care, fard ajutoare, de obicei nu se descurcd, Intilnim astfel
calul, cerbul, pasiri madiestre, albine, furnici. Dar sint si ani-
male rele, fantastice chiar, balauri, dragoni. In sfirsit, capata
chip uman soarele si Iuna, zorile i amurgul, precum si zilele
saptamanii: sfinta luni, sfinta vineri . ..

Personajele, eroii sint antrenati In peripetiile povestii.
DPar acum se Intimpla mai ales evenimente exterioare. Pe
dinduntru, toate fiintele noastre se schimbd foarte putin, ri-
min intr-un fel de pietrificare, intr-o identitate cu sine care
aproape permite si le definim prin citeva caracteristici adau-
gate numelui, Zmeul seamidni cu un om urit, are puferi mari
51 nu-i foarte destept, fura de obicei fete de impéirat si pina
la sfirsit e invins de Fat-I'rumos; el e protejat de-o mami gri-
julie care, mai totdeauna, vrea si-1 riazbune. Personajele au
o identitate prin nume si definitie, fird a fi personalititi cu
destin si caracter individual, asa cum vor fi ulterior eroii de
epopee si roman. Intr-un fel, acesti eroi sint fiinte | tipice%;
dar intr-un sens simplu si schematic al tipicului. Ele mai mult
evocd vag decit prezintd pregnant. Evocd o lume in care ima-
ginatia adultului sau copilului poate intra in joe. Cite nu se
implicd, cite nu se ivesc oare in fantezia unui copil, cind in
basm apare o zina?!

Eroii traiesc peripetii. Aceste peripetii pot fi si ele adunate

si ordonate in citeva grupe mari, cu un oarecare numir de

subtipuri: de exemplu, nasterea si cresterea miraculoasd, fur-
tul sau provocarea lansatd de zmeu, calatoria dificila, incerci-
rile, incalcarea interdictiilor, lupta cu balaurul, ajutorul dat
de animale ... Situatiile-tip au fost identificate si in povestea
fantastici si In povestea mitici. Analiza a relevat, pentru un
grupaj unitar de povesti fantastice sau mitice, unitiii minime
ale ,discursului¥, constind din situatii, evenimente si raporturi
ale protagonistilor ce se repetd cvasi-identic. S-a vorbit si se
vorbeste incd de miteme, ca de elementele unui cod care,
prin combinatie si o anumitid ordonare, ne dau povestea. Re-
venind putin la problemele ridicate in capitolul precedent s-ar
putea spune cid aceste situatii-tip pot fi considerate si ele ca
niste locuri. Locuri ce se pot inlintui — ca margelele pe ati
— asigurind si rangul de rost al povestirii. Aceste | toposuri®,
aceste ,locuri comune® au fost studiate de Aristotel in legi-

J — BEseu despre flintele intermediare 33

turd cu discursul adevirat si convingator. In culegerea texte-
lor sale numiti Organon — tradusi tardiv prin ,logicd*« — ele
sint comentate in cartea a patra, cea a ,,Topicei®, inainte de
ultima, cea a ,Respingerii sofismelor®. Dar despre ,toposuri®
Aristotel vorbeste si in Retorica, aceastd carte care intr-un
fel continud Organcn-ul, Problema ,locurilor comune® a [dcut
parte in mod constant din teoria retoricii — deci a discursultii
ce sustine un adevir plauzibil cu intentia de a-i convinge pe
altii. Ea a ocupat un loc central in culfura greco-romana. Tar
ulterior, aceasti ,Topica“ a stat la baza ,Literaturii Evului
Mediu Latin® — cum s-a sustinut cu temei —, la baza uni-
versului literar din care s-a nascut literatura Europei, cu toate
romanele sale.!®

Inlintuirea cu logici si sens intr-o anumitd ordine a ,,mi-
temelor* sau a ,locurilor comune® organizeazi ,tema® si coc-
renta povestirii, sustinuti de un timp specific. Cineva sustinea
ca, timpul este o ordine a succesiunilor®.!® Desigur, aceasta
e prea pufin spus. Dar ceva e totusi surprins In aceasti formu-
lare. | Mitemele* sau unitatile de basm, ordonate printr-o suc-
cesiune inteligibild si cu sens, introduc un timp, se organi-
zeazi intr-un timp al povestirii, Timpul decurge si se eta-
leazi acum, dintr-o si printr-o desfasurare dramatica. Dupdi
cum invitim cu totii in clasele primare, povestea are un ince-
put, eroi, o intiriga, o desfasurare, un punct culminant si un
final. Aceastd tensiune, ce duce prin incordarea conflictului la
criza si la deznodidmint, nu e doar inima artei — cum sugera
Hegel atunci cind vorbea de tragedie — ci baza oriciirei po-
vesti independente ce-si fundeazd prin sine timpul propriu,
in contextul si in interiorul timpului fictiunii, al imaginarului,
al teoreticului, Toatad structura interioara cronogeneticid a po-
vestirii sau a discursului se organizeazii pe acea anumiti ording
a succesiunii , mitemelor* sau ,locurilor comune% ce dau coe-
rentd si sens atit basmului cit si discursului retoric. Aceasti
problemi a fost abordatéi de Aristotel in Retorica sub denumi-
rea de taxis. Taxis care a fost redescoperit in secolul nostru,
mai cu insistenta privitor la artd, la literatura, incepind cu
Jormalistii rusi® si terminind cu structuralismul francez®.
Ordinea expunerii, ,,taxisul“ ce organizeazd afirmarea elemen-
telor discursului, organizeazi atit sensul sau global cit si tempe-
ralitatea sa.

Povestea multiplici timpul uman. Avem pe de o parte
timpul masurat de ceasornice, in care o ascultim, o citim, o
percepem, o intelegem. Apoi, timpul tarimului teoretic in care
povestea vietuieste si in care-si desfisoard propria temporali-
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tate, structurata prin ,toposuri% si ,taxis®. Si, in sfirsit tim-
pul propriu al eroilor ce o populeazi, al insesi fiintelor inter-
mediare. $i care se va impune progresiv, o datd cu romanul.
Aceasta multiplicare a timpurilor e valabila pentru orice forma
a povestirii. Un psiholog francez sustinea ci actualul trait de un
om concret se dimensioneaza doar prin trairea-eveniment a
subiectului care se poate transforma in relatare. Desigur ci

accasti povestire a trecutului personal va fi afirmata tot

intr-un prezent. Cineva depune o maérturie despre evenimente
petrecute In trecut, in actualitatea unor dezbateri judiciare.
Timpul uman e in permanenta maultiplu, desfasural pe va-
riate planuri. La acesta contribuie in egald misuri procesul
de anamneza, de coborire realizatda in prezent pe axul memo-
riel; ¢it gi proiectarea imaginard in viitor. Ceea ce did insa
coerentil si fundament acestor interpretiri e afirmatia prezent-
sinteticd a logosului.

Povestea se releva deci ca desfisurindu-se intr-un tirim
propriu, ca dezvaluind un timp propriu, ci organizindu-se prin
peripetiile unor fiinte, prin evenimente ordonate intr-un anu-
mit fel astfel incit totul apare coerent, inteligibil, adunat in
jurul unei teme si al unui sens. Aceasti coerentd si inteligibi-
litate, aceasta tema si acest sens sint de fapt primele care ne
apar, pe care le sesizam atunci cind receptim sau citim poves-
lea, $1 apoi, sinteza tematicd si de semnificatie a povestii poate
fi rezumati sau dezvoltata in cadrul unor variante. Din punct
de vedere stilistic se pot multiplica descrierile si caracteristi-
cile eroilor gi situatiilor, se pot introduce perzonaje si lepisoade
seccundare, complementare, pot apirea dialoguri, descrieri, co-
mentarii, aprecieri circumstantiale gsau generale astfel ineit an-
samblul se divide la infinit, estompindu-se. Sinteza tematici a
povestii se poate dilua, poate ramine doar o chemare, o {intd.

In perspectiva condensarii si rezumairii unei povesti vor
exista de asemenca limite; limite care nu sint ferme, dar care
trebuie totusi admise. Limite dincolo de care povestea nu mai
¢ poveste, Sau e evocarea unej povesti cunoscute: evocare prin
titht, prin ,pars pro toto”, prin formularea seacd a temei. Va-
riantele unei povesti pastreazi ceea ce ¢ esential in ea, ceeca ce
e fundamental si specific, fard de care ea nu mai e povestea
respectivil, Alci reapare, la fel ca pentru eroi si pentru situa-
tii, problema tipurilor si a claselor tipologice. O poveste foarte
rezumald va constitui o poveste tip. Iar la un anumit moment,
intr-un anumit econtext cultural, numairul tipurilor de poveste
poate fi considerat ca finit,

q

Ly ]
1

Coborind pind la un nivel minimal, din poveste rimine un
subiect-temad, eventual avind o semnificatie, Un subiect-tema.
de poveste poate fi considerat ca mereu inclus in alte povesti
mai largi. Semnificatia temei poate fi apoi condensatd, cum
se intimpla in parabola, in pilda, in alegorie. De la acest ni-
vel, minimal, povestea poate fi apoi din nou dezvoltatid. Ori-
cwmn, alaturi de universul propriu-zis al povestilor efectiv exis-
tente intr-un context cultural dat, consubstantial acestuia,
existd si un univers al temelor<,

Tar tema unei povesti poate fi naratid in diverse variante
prozodice. Dupid cum ea poate fi transpusi si in poem sau
dramd, in arte figurative, In picturd. In cadrul acestor diverse
nreprezentiri® ale unei povesti, | taxisul® si tropii* vor asi-
gura ceea ce se numeste literaturitatea® sau calitatea artistici
a unui text de poveste.

Sa ne gindim acum, putin, la omul virstei pavestilor; a
povestilor pe care azi le numim basme. Acesta este mai tot-
deaung un om marginal. Adicd un om ce sld in marginen al-
tor realitdti umane mai grave, mal impunateare, mai structu-
rate. Copilul, cu zinele si cu piticii sai, sta in marginea reali-
tatii formidabile a adultului. Omul stravechi, povestind acasa,
seara, printre ai sdi, std In marginea ritualurilor cutremura-
toare, in cadrul cédrora, miturile sacre fac si fie prezent ald-
turi de strimosul originar, zeul, Sau, povestind la claca, in-
tr-un sat rominesc de la inceputul wveacului, omul stitea in
marginen realititii aproape de neinteles a oraselor, cu uzinele
si masinile sale care scot fum, aleargd, ba chiar Incep si si
zboare. Pentru omul acestui sal istoria este prezenti mai ales
prin stramosi, prin legende, Batrinii si tinerii povestese despre
cei de demult, despre eroii locali, despre ocamenii de seama,
dlespre haiduci; ei amintese si cintd despre Pintea si Jianu, de-
spre Gruia lui Novae, despre Iancu, Tudor sau Horea. Iarna,
printre nametii de zdpadid ce se asazd in valuri — precwn, pe
vremuri, valul lui Traian — deci printre ,troiene® de zapada,

pe vremea cind poetul gindeste:

sNe-or troieni cu drag
Aduceri-aminte .. "

copiii, flicdii, barbatii merg din casd in casd, cintind

»oi veni mai an
Bidiia Traian..."
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Seara, la gura sobei, se povesteste despre Alexandru Macedon:

.Cicd, dupd ce a strabatut Alexandru cel Mare pind la rdiu, a
aflat un rege anume loan sezind pe tronul siu si tinind picloarele sale
in apa clocotita de izvor. Intrebat fiind de ce face el aceasta, zise regele
joan cd apa astfel inirebuiniata are darul intineririi. Alexandru cel
Mare se ruga atunci sa-i dea si lui putin din aceastd apa si ceea ce o
primi o pastrda foarte bine. Cu toate acestea, insa, cele doud servitoare
ale sale i-o furard, si de atunci, fiind ele vecinic tinere si cunoscind
viitarul fiecarui om, la nagterea sa ii ursesc soarta.*!” y

Soarta omului std sub semnul unor fiinfe supraumane ce
se miscd in regnul fiintelor intermediare. Dar aceste fiinte ani-
mate ale credintelor si superstitiilor populare au parte de mai
putina ,,povara® decit cele din basm. Ele produc putine vari-
ante, sint mai putin declinabile, intretesindu-se insa mai viu
cu viata de zi cu zi a omului. Ursitoarele care tes urzeala ursi-
tei vin la patul copilului nou-néascut, ii definese destinul si ca-
racterul. Uneori, treaba o fac unul sau doi ingeri, calduziti-de
steaua sub care pruncul s-a niascut. Sioapoi, ingerul se asazi
in dreapta omului povatuindu-l inspre bine; caci in siinga sa
se asazd diavolul. Numai ci acest Inger pazitor —— care din
cind in cind isi mai pariseste protejatul pentru a urca in cer,
pentru instructiuni sau rugiciuni — are si el firea ‘sau puterea
sa. El poate fi tare sau poate fi slab. Caz in care si omul nos-
tru, fiind ,slab de inger%, nu se mai descurca bine in viatd,
nu are curaj, picituieste, ,

Descurcarea in viatd a omului mai tine de multe alfele;
ea tine astfel de noroc. Fiecare om are Norocul sdu, ce traiegte
intr-o tard@ a Noroacelor. Degeaba se chinule si se striduieste
cite unul, dacd Norocul lui trindiveste. $i atunci bietul mu-
ritor porneste la drum, afld unde-i tara asta, tarimul acesta,
si-si scuturd bine Norocul, e sd-1 mai trezeascd un pic, Dar
Norecul nu ajunge totdeauna; mai trebuie sa ai si | Parte®,
Cite un pescar sirac primeste de la Norocul siu o pungd de
galbeni; si omul nostru ii pune pe rind in mamaligd, incer-
cind sd prindd cu fiecare cite un peste mare, Numai ci ii
pierde pe toti. Vine atunci de-1 ajutd Partea sa; pescarul prinde
pestele in burta caruia erau toti galbenii. Dar pe lingi Noroc
si Parte mai trebuie si Minte. Cind treburile nu mai merg bine,
Norocul se duce la Minte si se roaga: ,,Vino tot tu, unde-ai
fost, cacl tu esti mai mare*.

Desigur, pe drumul siu de viatd, omul mai are parte si de
diavol; si nu numai de cel personal, ci de cel intilnit din cind
in eind pe margini de rdzoare, prin iazuri. Fiind de obicei cam

prost, diavolul acesta minor e deseori pacalit de cite unul ca
Déanild Prepeleac. Diavolii se asazd insa in ierarhii, au atribu-
tii si determinatii multiple, de la cea de ,ne-firtate® pina la
cea de impielitat®. Impielitat ce face din omul pe care-1 prinde
in mrejele sale fie o fiintd cu limite si farad de orizont, fie o
fiin{d fard de limite, imbracind mereu diverge piei, diverse
chipuri, fird a se putea opri la o forma cumsecade, intr-o buna
rinduiald. Adied, atunci cind ii reuseste treaba, cind intra in
om si 1i stricd socotelile, dracul il impiedicd sa se defineasca
printr-o ,limitatie ce nu limiteaza®., Astfel, insa, diavolul e le-
gat de munca. 5i nu numai intr-un sens rau, ca atuncea cind
il munceste, cind il chinuie pe bietul om; ci si in sensul mai
bun, de trebiluiala, ba chiar de treabd dusa la capiat. lar in
bitrini, la origini, diaveolul acesta muncitor conluera chiar cu
bunul Dumnezeu la facerea lumii.

Si asa, mai cu una, mai cu alta 1i treee omului si viata.
Sund sorocul si vine moartea cu coasa ei. Moartea pe care o
incuie pentru un timp, in cosciug, Ivan Turbincia. Moartea de
care nu poate scapa nicl cel ajuns in tara ,tineretii fara batri-
nete sioa vietli farda de moarte®. Prin aparentd greseald, la
prima vedere. De fapt, prin vocafia sa de a ramine fidel in-
dividualului siu inradacinat intr-un sol natal.

In satul nostru se stie, de mii de ani, ¢d, o datd cu moar-
tea, oamenii acestia individuali nu pier definitiv. Sufletele lor
se duc undeva, intr-un tirim al lor., Unil oameni, oamenii stri-
pol, se pot intearce printre cei vii si-1 pot necaji. Cine se face
strigoi? Strigoii se fac din copiii cu semne la nastere, din cei
niscuti din rude sau prin tufe, din cei morti nebotezati, prin
nastere din alt strigoi, prin ursita. Unii strigol sau strigoaice
pot fi cunoscuti de pe cind sint in viatd, dupa semnele tru-
pesti mai ales, Iar daca stii aceasta, e nevoie de mare precautie
la inmormintare, de o preparatie specialda. Caci altfel, strigoiul
iese noaptea din mormint, vine de-si viziteazd nevasta sau iu-
bita, sperie rudele, deoache oamenii si vitele. Asa c¢i pentru
a scidpa de astfel de necazuri, mortului cu pricina i se infige
un tarus fn iniméa. Dar si pe cind traiesc, oamenii strigei, se
poarti intr-un fel aparte. Noaptea ei 1si parasesc trupul, se
duc si se inhditeaza cu alte suflete de strigoi, tin adunari pe
muntele Giina, Ba chiar, ziua, el se pot da de trei ori peste
cap, preficindu-se in cline sau lup si atacind oamenii, mai
ales propriile neveste, Strigoii pot umbla mal multd vreme
preschimbati in iezi, pisici, clini, purcei, sobolani, lupi...

Dar lucrurile se mai pot petrece si altfel. In loc ca omul
sd se aplece spre animalitate, animalul se poeate inalta spre om.



Prieten al pastorului poate fi mioara, vorbindu-i despre com-
plotul ce se pune la cale. Dupa cum, tot confident sau prieten
ii poate fi calul. Ba si sarpele, atunci cind se asaza sub casa,
cind devine ,Sarpele casei®, pe care uneori, vara, in liniste,
il auzi ca un ticdit. ,Daca sarpele fuge din casa cuiva, atunci
acea casd are sid ramind pustie sau are sd moara multi din
casd®, Sarpele poate fi si dusman, atunci cind omul il zginda-
regte In groaza sa, atunci cind rivneste la comoara pe care o
priveste. Dupa cum dusmani ii pot fi ,sorbul apelor®,  mums
padurii® ba chiar si zilele saptaminii, joimarita si martolea, ce
pedepsese fetele ce nu le dau ascultare. In schimb, el poate fi
sprijinit de sfinta Vineri, de sfinta Duminici . . .

Totul, in jurul omului, are viatd. Ca oriunde in vremuri
de demult, totul e insufletit si personificat. Amurgul il da pe

Murgild, zorile pe Zorila. Vintul i soarele, norii si ploile, ful--

gerul si apele, pidmintul cu florile, ba chiar si subpdmintul cu
tirimurile sale, totul are un loc si un rost In aceastd lume ce
inviluie omul, Si iatd asa, omul nostru asezat in sat, e Incon-
jurat de straturi nenumdrate de fiinte — fiinte intermediare
desigur —— care dau tuturor si tuturora o agezare bine stiuta,
o intelegere ordonati, o explicatie ferma. Ca si pe vremea groa-
zei, parcd in jurul omului se invirtesc sfere concentrice in care
locuiese - sintetizindu-le si stind de straji — fiinte de di-
verse ranguri, ierarhii succesive de arhonti. Sau, la fel ca pe
vremea aflorescentei marilor religii, ca in mijlocul unei lumi
centrate de o bisericd crestina sau de un templu budist, ne-
numdrate fiinte de dincolo de om — dar pentru om — roiesc
in jurul lui, crecazi o tfesdtura, o urzeald, un domeniu orga-
nizat, o ordine, un cosmos. Cosmos ce se impotriveste stihiei,
neprevazutului, amorfului, haosului. Cosmos ce creste siose
afirmd impotriva negatiei diavolului, a principiului raului. Cos-
mos ce se lumineazd impotriva intunericului, a nimicului, a
golului, a rdului, prin treptele bine rinduite ce urcd spre indl-
timile transcendente unde zace, de unde iradiaza si cheami
fiinta zeului, a lui Dumnezeu cel fird de inceputuri, fard de
conditii, a Dumnezeului absolut.

Povestea, povestile ce plutesc si se incheagd in tarimul
lor propriu induc si fac vizibild, pentru lumea omului, ,sin-
teza®, cu tot miracolul ei. Povestea, prin sinteza el proprie, in-
viluie si etaleaza sinteza arcului, a fiintelor intermediare ce
locuiese in aceastd lume a fictiunii. Pentru ca, tot prin povesti,
si se teasd apoi sinteza cosmosului uman. Cosmos imaginat de
oamenii cei vii: cosmos care la rindul sédu asazd la locul lor
acesti cameni pieritori.
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Dar iatd cid omul nostru din sat se urca in carul sidu cu
boi si pleacd la oras. Aici totu-i pare la inceput o invilmaseald
de nedescris, cumplitd, un haos. Toti aleargd in toate pértile,
toti strigd, se-mbrincesc, asculti de semne ciudate. Si atunci,
taranul nostiru se asazi pe o piatrd, pe o bancd, intr-un colf
mai retras; el isi desface cu grija traista, isi scoate si isi tale
pe-ndelete piinea sa cu sldnind, cu ceapd, o ménincd si as-
teaptd. Asteaptd privind. Privind si cugetind. Incetul cu incetul,
el vede si pricepe ordinea strazilor ce duc spre un centru, spre
piata cu biserica si primdiria ei, spre agora. El bagd de seama
cid camenii acestia, orasenii, din timp in timp se duc si vin din
locuri in care fiecare face cite ceva pentru semenul sau, unde se
munceste. In piatd el priveste nu numai comertul, schimbul,
banii, ¢i s monumente, pietre cioplite ridicate in cinstea eroi-
lor, a evenimentelor istorice, a marilor personalitati. Poate
cit §i aiei, in burg, In urbe; in oras, camenii tot mai cred in
draci si ingeri, Dar parcd doctorii spun ceva mai limpede de ce
un om are un trup cu semne, de ce si cum mor tinerii inainte de
vreme, in mod nefiresc, S$i o spun pentru c¢i stiu cite ceva, pen-
tru ¢d sint invitati, pentru ci au stiinta. Aiei, la oras, vecinul
strigoi sau vircolac e in primul rind un om riu, ce poate fi
pedepsit de legi; sau un om nebun, tratat prin ospicii, prin
spitale.. Incetul cu incetul parcd si aici lucrurile si camenii stau
in mod firesc la un loc, se potrivesc unul cu altul, se asaza
mai fiecare acolo unde se cade, unde trebuie, la locul siu. Se
afld parcd si pe aici o potriveald, o ordine — o altd ordine de-
sigur — ce se lupta si ea cu stihiile, cu haosul. Ordine a lumii
care invinge prin sintezi nu doar impotrivirea fard rost a dez-
ordinii, c¢i chiar negatia, chiar nimicul, dezlantuindu-se apoi &i
ca spre vimi nevazute, spre absolut.

Dar povestile, povestile sale de la tard, de la claca? Ce-o
fi cu ele? Privind mai atent, parci sint si pe-aici povesti, un
fel de povesti. Ele s-au asezat acum -— asa se pare — prin
scripturi, prin cdirti, prin reviste. Ele sint acum scrise si ci-
tite, se gasesc prin libririi, spre cumpdirare, la fel ca si piinea,
ca i vinul. Povesti despre credinte si zei, despre legende si
epopei; povesti despre eroi istorici si erpi fictivi, povesti denu-
mite  romane, povesti denumite teorii stiintifice. Ba mai mult
— gi aici — la oras, la fel ca si la fard, continud istorisirile
despre vecini, birfele, caracterizirile. Si, la fel, oameniii poves-
tesc despre ei insisi, despre ce li s-a intimplat recent sau mai
de mult. Astfel de povesti apar chiar si prin cidrti, ca amintiri,
ca marturii, ca autobiografii. Tar mai tirziu, fostul nostru om
de la tard vede cum povestile acestea, scrise cu slove pe hirtie,
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o pornesc, de-a valma din carti si din reviste, se urci pe ecra-
nele de [ilm, intrd in case, tisnesc din radiouri, din televizoare.
Astfel incit si aici — ca peste tot in lumea camenilor — ginteza
povestirii centreazd nu numai coerenta fiintelor intermediare,
ci si pe cea a unui cosmos, a unei lumi umane cu rost.

Povestile nu au murit. Ele nu pot muri, deoarece nu se
poate anihila instanta teoreticd a existen{ei umane, inradicinata
in solul relatarilor si istorisirilor, avintindu-se de aici spre ab-
stractiunile reflexiei rationale, intermediind intre cameni, me-
diind spre absolut, Dar fiinta prezentd in poveste nu e o fiinta
anodind, o fiintd cenusie, chiar dacd ea ne este descrisi uneori
astfel. Dincolo de banalitate, povestea, orice poveste, este intr-un
fel o sarbatoare. lar timpul pe care ea il releva si il impune
este un timp special, un timp sirbéitoresc.

In mijlocul horei acestui timp sdrbatorese al povestirii,
fiintele intermediare ies in relief, isi impun existenta lor pro-
prie, fiintarea lor, se Incheaga si prind acum formé, prin nume,
chip si caracter.



omul viu caracterul apare, se relevd, se afirmi doar in cadrul
comentdrii sale comunitare. Adicad atunci cind individul e
neprezent, cind el e o fiintd reprezenlatd, imaginata de altii,
de ceilalti, de ,noi*. Atunci cind existenta sa se desfasoard la
fel ca cea a fiintelor de poveste, Nu vom putea nicicind vorbi
despre caracterul unui om anume, daci nu-1 considerdm o per-
soand reprezentabild si reprezentatd in plan comunitar, intr-o
instan{d care permite impartisirea si dezbaterea, comentariul
siu. 8i astfel, lumea fiintelor intermediare este matricea si
umbra pentru ceea ce va fi numele, chipul si caracterul omului
viu, ale persoanei umane reale, conerete, Desigur, c¢ind urcam
in planul generalititii, atunci cind caracterul devine etos, fiin-
tele intermediare sint si ele putin liasate in urmi de indltimea
spirituald a dezbaterii si existentel. Dar ele nu dispar cu totul
nici de aici. $i zeil, impreund cu eroii de poveste si cazurile
dezbatute in agora, etaleazdi probleme morale, sint toposuri
pentru posibile dezbateri etice, Ca s nu mai vorbim ci, in
perspectiva eticului, ne mai putem referi si la fiinta interme-
diard a ,,daimonului¥,

Hyperion ce din genuni
Rilsai c-o-ntreagd fume
Nu cere semne si minuni
Care n-aw chip $i nume.8

A avea nume si chip inseamnd a putea fi reperat, ideati-
ficat, a avea o existentd efectivi, reald. Hyperion are nume
si chip, deci exista, cuprins cum e in peripetiile sale cu Cii-
tilina, El centreazi o intreagd lume, cu care rasare din ge-
nuni, e cuprins de setea coboririi pe pamint, a implinirii prin
dragoste cu fata cea paminteascd si individuald. Si totusi, cu
toata existenta sa reala — de poveste —, el este o entitate ge-
nerald, dacd nu generalul insusi, reunit insd si sintetizat sub
numele, chipul si caracterul unei fiinte intermediare.

Nume au desigur oamenii in carne si oase, Dupid cum
nume au si lucrurile lumii; lucruri pe care el le cunosc si le
manipuleazd. Tot ceea ce existd pentru om are nume. Prin
nume, lumea umana prinde consistenta, lucrurile devin ches-
tiuni comunitare, accesibile si comunicabile tuturor. ,Ceva“
reperat si renumit este incid ceva vag, difuz, indoielnic. Fi-
xatd in nume, aparitia e surprinsd, este prinsa. E deschisa ca-
lea definitiei, a relevirii existentei esentiale, ,noumenale®* a
lucrurilor. Dacd ceva are nume, el existd, trebuie sa existe;
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trebuie cautat, riscolit, aflat, tot ceea ce sti in spatele nu-
melor. 8i dacd nu e gisit nimie, numele trebuie desfiintat.
Caci doar miracolul e de nespus, de nenumit.

AU nume nu numai oamenii, ¢i si casa si sabia, lucrurile
fabricate, uneltele si obiectele, botezate 7 de zi, la iesirea din
procesul de pmduvtle cu denumm comune, fdmlharo sau de
cod. Obiecte ce impinzese pamintul si cerul, apa si piddurile.
Prin numele lor acestea sint identificate si clasific ate, ,inde-
xate®, definite si dirijate uneori de la departiri, ca satelitii.
Dar si luerurile lumii, fiintele lumii, obiectele lumii neficute
de om au nume precum si animalele, nume dat, conform tra-
ditiei bibilice, de Adam nomotetul. Au nume cerul §i pamin-
tul, oceanul si Hadesul, cetiitile locuite, muntii, riurile, locurile
twmmvntolm vrom]]e memorabile, caii, ciinii, pisicile, Si are
nume apoi lot ceea ve defineste viata umand; apar astfel cu-
vinte ale ,circulatiei interioare®: binele, gindirea, sufletul,
corpul, eroul, congtiinta, caracterul. In sfirgit — intr-un sfir-
sit care e de fapt un inceput — au nume zeii, Desigur, toate
numele mentionate pind acum sint substantive, denumiri de
,substante®. Logosul uman nu se rezuma blﬂelnt{ les la atit.
Cuvintele co-i fes urzeala desemneazi in egald masurid actiuni
— prin verbe, insusiri — prin atribute, ordinea — prin
numere si asa mai departe. Dar, la fel ca in cazul categoriilor
aristoteliene, s-ar pulea si la a('est nivel diferentia ranguri,
substanta- substantive plasindu-se in prin plan, fara a avea pre-
tentia sit cpuizeze problema, Asa a procedat de altfel si Pla-
ton in Cratylos. Si aceasta focalizare s-ar justifica cu atit mai
mult cu cit doar substantivele aduc pe lume numele proprii.
Sau, ca si intrdm mai direct in subiectul nostru, doar la acest
nivel se relevd numele zeilor, O datid cu numele zeilor ne in-
toarcem cumva inapoi, spre numele oamenilor. Spre deosebire
insd de ac ar in consonanti cu situatia eroilor — nu-
mele ze ulm este in pnmd instantd tnic: nu-1 poarti mai mult
in lumea sa zeiascd. Cu acest nume unic zeul se diferentiaza
de ceilalti zei, are un loc al lui in sistemul zeilor dintr-o cul-
tura data, sistem structurat fntr-un anumit fel, pe baza ierar-
hiilor si gene?&'lor povestite de povostlle mitice. Insé, intr-o
a doua instantd, numele zeului nu e unic, El e multlphcat prin
determinatii definitorii: Afrodita are ochi albastri, Apollo se
mai numeste Sdgetatorul, Pythianul etc. Intr-o a treia instanta,
zell acestia au si un nume mai adine, esential, misterios. Dupa
cum se stie, cel mai adesea nu se cunoaste ,.adevaratui“ nume
al zeului. Numele zetlui suprem este cel mai des imposibil
sau interzis si fie cunoscut sau pronuntat. In spatele multi-
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plului fenomenal std deci numele sdu adevirat, numele ,nu-
menal® ce trimite spre un univers ,numinos® Cine cunoaste,
acela stdpineste adevidratul nume al zenlui, adevarata sa fata,
adevartul sau suflet, adeviratul sau caracter, acela are puteri
astupra sa. Dar oricit de important prin el insusi, numele zeu-
Iui derivd totusi, sau e generat, e sustinut de povestea sa. Ce
ne spun numele de Uranus, Geea, Cronos, Zens, fara de po-
vestea lor? Cronos este zeul ce-si devord copiii; dar el e si cel
care invins de Zeus si Methis, prin dibacia carora restituie vie-
tii pe eei inghititi, Tl este un zeu infrint, Tar azi, departe de
a mai inghiti pe cineva, e el Insusi inghitit de oamenii ,,cro-
nofagi®. Povestea zeului ne di si definitia sa, pe care numele,
prin el insusi, oricit de transparent ar fi (de exemplu Cronos
—timp), nu ni-l da®, Povestea expliciteazid si determinatiile
ce se adaugd numelui principal al zeului, Ea ne informeaza
de ce Apollo e numit Pythianul, Sagetatorul. $i totusi, po-
vestea nu spune totul, nu ‘e mai tare decit numele. Ea poate
fi doar una din povestile paralele, poate fi degenerata, con-
trafacuta, poate conjine date neesentiale;, poate trimite pe cail
gregite, Numele ¢ mai condensat si mai puternic, e un centru
de colectare, un nod -bine -strins. Desigur, dacd avem in.ve-
dere numele privit in bogatia sa, in multiplicarea sa prin de-
terminatii i in adincirea sa prin numele ,adevirat®, cel care,
ca nume esential dar mai putin public, fundamenteaza si ori-
gineaza fiinta ca adevdr,

Ajungem acum, in discutia aceasta despre nume, din nou
la numele oamenilor vii. E adevirat cd in povestea miticid omul
apare tardiv si cu rol minor: dar fara el toatd suita de povesti
se naruie. In jurul numelui camenilor, eel al zeilor si al lucru-
rilor vor gravita si vor zumzii, vor crea o aureold si un fun-
dal, se vor dilua progresiv intr-o problematici secunda, Un om
care @ prins via{i din biologia parintilor sii si s-a niscut,
primeste un nume prin botez, cu mult inainte de a fi un om
propriu-zis. Numele siu de Alexandru, Mircea sau Maria, de
Vultur-Albastru sau de Cel-daruit-de-zei e oferit de cimpul
lingvistico-semantic al culturii popolutiei in cara a aparut, de
traditiile si conceptiile ei, de optiunile familiei (sau tribului)
care a botezat copilul, optiuni argumentate desigur intr-un
fel. Si individul creste, ajunge la constiinta de sine, devine om
printre oameni, cu numele siu in spate, onorindu-l1 sau nu.
Goethe nu este nici noroi nici zeu, desi tinde sau preferd sa
fie mai mult zeu decit noroi. Hermogene nu e chiar Hermogene
de vreme ce nu intelege descifrarea sensului numelor, Maria
are o viatd amard sau nu?! Mircea Eliade inseamna oare, prin
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existenta sa, pace, lume, om vestit si solar sau nu?! Ca oameni,
ca indivizi constienti care, in parte, ne construim viata, ne ono-
raim oare totdeauna numele pe care il purtim? Sau ne mar-
cheazé oare, cit de cit, numele pe care-l1 primim involuntar, o
datd cu involuntara noastrd nastere?

Privind din afara, din exteriorul sociologic, numele poate
iuca un rol important. Cineva, prin nume, deci prin nastere,
face parte dintr-o familie ilustrd; cei din jur ii pastreazd stima
cuvenita familiei. Cineva poartd un nume infam, ridicol, ob-
scen; cei din jur il desconsiderd, rid, pind ce impricinatul fuge
sau isi schimba numele,

Schimbarea numelui! Omul isi poate schimba numele in
mod oficial, prin lege, daca acesta nu-i place, dacd se muti in
alt eimp cultural, El se poate re-numi prin adoptiune sau c¢i-
satorie. Un scriitor ce prefera discretia isi ia un pseudonim . . .
un conspirator, membrul unei societili secrele, adoptd un al
doilea nume. $i apoi apare porecla. Porecla o atribuie altii,
colectivitatea, in raport cu cele intimplate cuiva, in raport cu
particularitatile acestuia. Omul devine Movild sau Furnicd . ..
cel Frumos... sau... cel Mare. Porecla poate fi de glorie sau
de ocard, de caracterizare, de trimitere la ceva definitoriu sau
la ceva unic, Cine a cucerit Germania se va numi Germanicus,
cine a cdldtorit la Ierusalin se va numi Hogea. Re-numirea
prin porecli poate face din cineva un om renumit in aceasta
lume, in bine sau rau. Dar lumea aceasta, cu tot lumescul ei,
poate fi péardsitd, Cine intrd intr-un ordin calugdresc nu va
mai da nume oragelor ca si Constantin, Petru, sau Washington.
El va parcurge o deliberata depersonalizare, numele sau va [
unul din lista sfintilor recunoscuti; el se va numi Varlaam, Paf-
nutie, Vichente. In sfirsit, de data aceasta farad optiunea sa, omui
isi pierde identitatea si fiinta, o dati cu pierderea numelui,
in lagir. Tn lagirul nazist el devine un numir imprimat pe
mind. lar anularea numelui, la fel ca pierderea sau vinderea
umbrei, este marca unei amputdri existentiale fundamentale,
a de-personalizdirii,

Peripetiile numelui sint consubstantiale cu peripetiile vie-
tii, ale existentel personale ale unui om, ale unei fiinte. O dati
cu desfasurarea si adincirea vietil sale, continuturile si sensu-
rile povestii acestei vie{i vor vibra si in numele sdu. Pentru
orice om, la fel ca pentru zei, in cele din urma numele va re-
zona, va aparea ca multiplu, ea iradiind determinatii si defi-
nitii, ca inrddicinat intr-un nume propriu adevirat, intim,
secret si public in acelasi timp.
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Impunindu-se in planul vietii sociale, in plan ,istorico-
agoric¥, numele oamenilor capdtd o prezentd de monument.
Oamenii celebri denumesc strazile oraselor, marcind desfisu-
rarea micro-cosmosului uman al comunititii respective, Des-
coperitori si ginditori de geniu dau numele lor statelor sau me-
dicamentelor, fenomenelor fizice si insulelor marelui ocean,
Numele unor oameni lumineaza epocile, devin simbol pentru
multimi, condenseazd intelegeri istorice. Dar nu numai oameni
reali, cu numele lor, intrd in legenda, in poveste. Si fiintele
de poveste, cu numele lor, se joaci cu viata oamenilor vii, Fiin-
tele pieselor si romanelor pot deveni tipuri, modele si refe-
rinte pentru caracterizarea muritorilor. Un Harpagon sau un
Tartuffe, un Oblomov sau madame Bovary constituie reali-
tifi umane, plasmuiri umane prezente in spatele unui nume;
si care modeleaza existenta, gindirea existentiald a multor oa-
meni. Operele literare adue in lumea oamenilor numele mul-
tor tipuri cu wvaloare matriceald, de exemplu, de model. Dar
aceste nume, fie ele Julien Sorel, Tom Jones, Stavroghin sau
Laverkun, se impun nu prin ele insele, ¢i prin determinatiile
lor varacteriale; si desigur prin rostul si sensul peripetiilor prin
care eroil se relevi in roman.

Ceea ce e wvalahil pentrii roman e valabil si pentru eroii
de epopee, ba chiar de legendd; dar numai partial, estompat.
5i Siegfried si Achile au un caracter propriu si triiesc peripe-
tii. La Hercule si la Mesterul Manole mai importante sint to-
tusi gesturile, desigur marete, trasiturile caracteriale fiind
insd monotone, reduse, unice chiar, povestirea exemplificind
acest | caracter-definitie® sau ,caracter-simbol®. Numele insa,
avind in spate intimplirile relatate de poveste, se instituie ca
o paradigmad, ea centru de referintd, eventual de derivare, de
exemplu heraclizii doriei. Maji in jos insd, apropiindu-ne de
cimpul povestii mitice, basmul fantastic aduce in joc nume mai
primitive, nume-definitie. In numele purtate de oameni, sen-
sul explicit deseori se pierde cu timpul; partial prin uzuri,
prin preeminenta vietii in rost. Inseamna care Bogdan sau
Theodor ,,cel daruit domnului?®: inseamni oare Vasile —
rege? Desigur. Dar totul este acum implicat in nume, aproape
uitat in el. Numele circuld, distribuindu-se inmiit, Cantitati-
vul 1l trimite la un principiu de identificare si clasificare. $i
de-abia in mod secundar, atunci cind apare in joc numele
aldevarat, sensul initial al numelui e de pus din nou in dis-
cutie, Dar in cazul lui Fat-Frumos? De fapt existd un singur
Fat-Frumos care, in diversele povesti, este eroul diverselor
peripetii, si ele, in mare aceleasi, Fit-Frumos, dupi cum il
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aratd si numele, este in primul rind frumos; apoi el mai ¢ si
curajos, cinstit, bun; dar nu e prea puternic. Nu sint dovezi
nici c¢d ar fi prea inteligent. De obicei el duce la bun sfirsit
misiunile, ajutat fiind ‘de altii, pe care i-a ajutat, sau pe care,
pribegi si fara rost fiind, i-a acceptat pe linga el, dindu-le un
rost. $i inca, cu Fat-Frumos mai e cum mai e; el parcurge ori-
cum peripetii variate, Dar alti eroi de basm ramin la o singura
caracteristicd, Asa e Flaminzila, Setila, Zorild, Vintul turbat
$i Sfinta Vineri, Personificirile acestea schematice reprezints
mai ales functii si instante fard a dezvolta In spatele numelui
caracteristicile unui caracter, Exista desigur si personaje ceva
mai complexe ce apar in anumite relatii definitorii; cum e Pi-
ticul Barba Cot in relatia lui cu uriasii. Precum si personaje
cu nume mai misterios, cu istorie si caracter mai complex, c¢
invitd la meditatie; cum ar fi Jumitate-de-om-cilare-pe-juma-
tate-de-iepure-schiop! . . .

Numele da omului si fiintelor intermediare o identitate
ce se adinceste apoi progresiv, o datd cu implinirea vietii, cu
multiplicarea determinatiilor existentei, spre originalitatea
ynumelui adevarat®, Dar el implici si o generalitate. Pentru
inceput, pe cea a generarii si a apartenentei. Prin nume, indi-
vidul se inchide intr-o ginti, intr-o natiune, intr-un cimp cul-
tural. Numele poate trimite apoi spre o instanti generald, pe
care o invocd, al edrui ministru se instituie: ,In numele rege-
lui. . .“ se va spune; ,in numele legii...% ,in numele Dom-
nului . . % Sau, cum invoca poetul:

In numele sfintului

Taci s-auzi cum latrd
Cdtelul pdmintului

Sub crucea de piatra®

Acest ,in numele a...* leagi omul individual pe de-o
parte de generalitatea inrddacindrilor sale, pe de alti parte de
cea a proiectelor sale. Cineva, un atenian si zicem, va putea
vorbi la Roma ,in numele celor ce l-au trimis%. Poti ,vorbi¢
in numele unui prieten, al unei prietenii sau al unei tiri, in
numele unui partid sau al unei bresle, al unui sindicat. Si
apoi peti si gindi in numele unei traditii ideatice, poti dez-
volta teorii in numele ideilor unui ginditor genial pe care l-ai
descifrat hermeneutic, Sau poti argumenta si respinge teze in
numele logicii — mai mult sau mai pujin — elementare, al lu-
crurilor $i la fel poti ,trdi“ in numele traditiilor mostenite,
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poti ,actiona® in numele unor principii, te poti ,angaja® res-
ponsabil in numele unei .cauze comunitare. $i deci in numele
unui scop, al unui sens, in numele binelui, al wviitorului: al
maretului viitor formulat desigur intr-un anumit fel. $i asa,
una dupd alta, care in numele a cite, .. nu existi omul!? Acest
wjoc lingvistic® invocat mai sus,, pe marginea lui ,,in numele
a...% si fie oare gratuit? Un joe al cuvintelor? Poate da,
poate nu; poate mai repede nu decit da. Numele e ceva adinc
si serios, ce tine de fundamentele existentei umane; iar cind
numele joacd, chiar dacd pare cid danseaza de dragul propriei
distractii, poate ci se afla ceva in spatele acestui joc.

Numele se afld intr-o zond intermediard intre individua-
litate si generalitate. Iscind fiinta datd intru generalitate si
deschizind-o spre unicitate, numele este Inceputul pentru ceea
ce va fi chipul expresiv¥®, definitia si caracterul. La fel ca si
caracterul, el presupune si aduce in joc o tipologie, un sistem
de clase, o clasificare. Problema numelui se va intilni, la acest
nivel, cu cea a cazului tipic exemplar, instaurator al noului.

FFara de nume nu se poate exista pe lumea umana, pe
lume. Dar nu se poate exista omeneste, nu se poate exista pur
si simplu nici cu nume prost ales, prost gindit, prost asimilat,
prost instituit. '

Numele, pe linga faptul ca sustine un principiu de identi-
ficare in cadrul unui sistem de clase ierarhizate ce permite de-
rivatii, asigura in ochii proprii si ai altora unitatea fiintei, iden-
titalea cu sine, coerenta determinatiilor proprii, in spatele in-
terrelatiilor, peripetiilor si metamorfozelor.

Coerenta determinatiilor anuntati de nume apare mai
dezvoltatd si mai bogatd in caracter. Caracter au si oamenii
vii, caracter au si fiintele intermediare. Indivizii umani reali,
inrddacinati cum sint in corpul lor biologic pieritor, reali-
zeazd o reunire sinteticd a determinatiilor si prin chipul lor
expresiv si prin sufletul lor. Trupul insusi, cu forma si expre-
sivitatea sa, asigurd o identitate a subiectului in spatiu, un
fel propriu de a fi al persoanei ce se afirmi si se delimiteazi
astfel, Corpul omului, al animalului — ca si orice corp de ali-
fel — ocupid un loc intr-o lume, intr-un tirim, aflindu-se in
interrelatie cu alte fiinte, cu locurile, corpurile, manifesta-
rile si expresiile lor. Expresivitatea corpului, ,forma sa“ ex-
priméa | sufletul®, Sufletul nu e ceva propriu omului, dupa cum
0 spuneau toti in vechime, dupd cum o sublinia Stagiritul in
,De anima®, cu diferenta, desigur, cd la om sufletul e constient.
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Sufletul asigurd coerenta subiectului in timp, in spatele pe-
ripetiilor $i metamorfozelor acestuia, sustinindu-le, El se ex-
primad de asemenea prin corp. Conturul corpului, ,forma® sa,
exprimi sufletul, ,forma* acestuia, devenind expresiv pentru
altii, putind fi receptat, identificat, inteles, descifrat, comentat,
caracterizat. Pentru om, chipul expresiv se plaseaza la intjl-
nirea dintre doud lumi: cea interioari a subiectivitdtii sale
constiente si lumea exterioard, a celorlal{i, cu care comunica
si care-i citeste expresivitatea. Instituindu-se in cadrul unei
intilniri, chipul expresiv capatid consistenta, structura si adin-
cime. El se va diferentia pe de o parte in aparenta mastii, in
»persoand® — cum spune Jung. Pe de alti parte, In adinci-
mea si ,umbra* secretului personal. $i astfel devine posibila
si uneori necesard ,,de-mascarca®, o datd cu relevarea adeva-
ratei fete a cuiva.

Chipul expresiv, care reuneste ,,forma* corpului si a sufle-
tului, nu atinge incd nivelul caracterului, Acesta apare o data
cu caracterizarea, o datd cu comentarea prin limbaj, in cadrul
unui dialog, a cuiva neprezent. Fiintele intermediare, vadu-
vite cum sint de biologie, nu exceleazi prin corp si suflet, dar
tind spre structurarea unui caracter, care e un fel de suflet
secund. Ele existd doar prin limbaj, doar prin agezare, in-
vocare si comentariu, in cadrul logosului. In cazul lor, caracte-
rul absoarbe si poartd chipul lor expresiv, corpul si sufletul
lor eterat. Dupd cum la muritori, invers, corpul si sufletul
sustin si poarti cu ele caracterul persoanei. Ceea ce nu in-
seamnd cd acum chipul expresiv isi va pierde cu totul forta
si semnificatia. Zeii s$i dumnezeii se vor intruchipa in forme
expresive, in variate toposuri sacre sau consacrate. Iar inchi-
puirea umani va da chip vizibil diverselor fiinte intermediare
fantastice si diversilor erol de legendd, epopee si istorie.

Dar, pentru insdsi problema caracterului, aceastd trans-
punere a sa in imagine rostitoare e un fapt secundar.

Pentru om caracterul are, desigur, un inteles normal. Un
,,om de caracter®, o persoand ca caracter ferm, este cineva pe
care te poti baza, ciruia i te poli incredinta, pe seama caruia
pot sd lasi treburi comunitare. Ceca ce nu e cazul cu un om
lipsit de caracter, Dar caracterul poate fi inteles — si aceasta
intelegere trebuie retinuta in primul rind — si ca un ansamblu
coerent de caracteristici sufletesti expresive. Numele ce se mul-
tiplici in determinatii, cheama o delininitie. Acum ne aflam
insd mai departe. Caracterul va insemna sinteza orientatda a
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determinatiilor subiectului, stilul comportamental si expresiv,
prin care aceasta fiinteaza identic cu sine si diferit de aliii.
Adica prin care el este atit el fnsusi® cit si ,,intr-un anumit
fel*, In acelasi mod cu numele, in primi instantd, caracterul
apare ca ceva intermediar intre individual si general. El e pre-
zent prin clasele tipologice caracteriale, in care individul intrd
ca intr-o clasificare. Doar intr-o a doua instanta caracterul re-
leva unicitatea individuala si generalitatea eticului,

Caracterul cuiva ne este ficut evident prin includerea sa
intr-o clasa tipolegici e cite unei caracteriologii, structurata
in cimpul culturii, in cimpul logosului organizat prin intelect.
Caracteriologiile, modul de constitaire si descriptie a claselor
tipologice au apdrut pentru oameni din cele mai vechi tim-
puri culturale, la inceput corelate fiind cu destinul si cu as-
trele. In functie de data nasterii, de zodie si steaua sub care
omul s-a ndascut, drumul sau de viatd avea la dispozitie un
numar finit de sanse si o fire bine circumscrisa. Desigur, omul
apirea astfel ca flind in mare misurd predeterminat din cer,
atit In ceea ce priveste caracteristicile sufletului sdu cit si in
ceea ce priveste norocul lui. Vorba luceafarului ce se uitd de
sus la oameni si spune prin gura poetului;

wDoar el au stele cu noroc
Si prigoniri de soarte,”?!

nPrigoniri de soarte...!!* Parcele torc firul, Moirele ju-
deci, conducatorii cetatii — ai Cetatti Soarelui a lui Cam-
panella desigur stau la pinda si permit acuplarea fericitilor
muritori atunci cind pe firmament se aratid o buni conjunctie
a astrelor, cind pozitia stelelor asigurd pentru omul progra-
mat a se naste un loc bine cumpinit pe pidmint, un destin fa-
vorabil, Cine s-a néscut sub o stea cu noroe, acela nu va avea
prigoniri de soarte, iar caracterul siu va fi bun, fericit. Acest
caracter-destin, marcat de generalitatea abstracti a zodiilor,
subliniazi de la inceput o trisaturd fundamentald a caracte-
riologiel, cea de a Impdartl oamenii intr-un numar finit de clase
bine determinate si delimitate. Fapt ce va ramine valabil si
pentru caractericlogiile medicale — cum a fost cea hipocra-
tico-galenicd, pentru care orice individ era sau flegmatic sau
colerie, sau sanguinic sau melancolic — cit si pentru caracte-
riologiile | stiintifice® ale secolului XX.

Dar caracterul nu e o simpld eticheti ce se aplici unui
om indiferent de faptul cum el este de fapt, doar pentru ci
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s-a niscut la o anumitd datd sau prezinti un numér oarecare
de trasituri pe care o caracteriologie le considerd suficiente
pentru a-l asimila unul tip. Dimpotriva, caracterul emerge
din firea adinca a subiectului, se incheaga drepl substratul
permanent si potenta existentei desfiasurate a omului dat, ca
fiintd identica cu sine in spatele — si ca o consecintd a — in-
terrelatiilor, peripetiilor si diversitatii lomii umane prin care
el triieste. Intre clasa caracteriologicii ce e un construct cul-
tural si firea subiectului activ ce e o caracleristica proprie
nemijlocita se plaseazid acum functia caracterizanti a comuni-
tafii care comenteaza si judecd un om dupa cele faptuite si ex-
primate, dupd cele relevate de biografia sa. Dar pentru aceasta,
viata si intimpldirile unui om trebuie sa fie receptate si po-
vestite.

Orice intimplare traitid si depasita poate fi povestita de
ciitre subiect, de eitre martori sau de catre cei ce ‘au auzit
despre ea, Istoria vietii fiecdrui om poate fi priviti ca o suiti
de povesti reale si posibile in acelasi timp. Din perspectiva
continutului, caracterul unui om dat nu e doar destin, po-
tenta si substrat formal, ¢i si structura coerenta si conver-
genti a tuturor povestilor despre propria-1 viata, ca drum al
unei existente inserate cu rost in lume.

Dar ale cui povesti? De catre cine si cum povestite? Caci,
vorba poetului:

WSieind propria-ti viaid singur n-o stit pe de rost,
O si-ti batd altii capul s-o priceapd cum a fost?*=

Si totusi, fara de povesti, caracterul acesta nu e posibil. S-ar
putea chiar spune, asa cum de altfel s-a afirmat deja, cd de
fapt caracterul nici nu exista decit o datd cu prezenta sa in
plan secund, in zona in care se desfasoard fiintele interme-
diare, Ca deci el prinde cheag doar prin caracterizarea expli-
citi — descriptivii si evaluativi — a fiintei ce devine erou al
povestirii. In interiorul individului, ,in sine%, caracterul mai
cid nu existi. Sau cel mult el existd doar pe jumitate, invi-
zibil, ca apa din pamint, din plante. Caracterul se organizeaza,
se Implineste numai si numai prin aparitia si prezenta sa in
norul plutitor al caracterizirii; al caracterizarii ,,cuiva® ne-
prezent de fapt, dar prezent acum prin invocare, prin comen-
tariul dintre ,eu® si ,tu, dintre ,noi* in cadrul comuniunii.

Orice caracterizare cuprinde o judecata de valoare. Cel ce
apare pe locul caracterizarii este bun sau rau, frumos sau urit,
viclean, perfid, destept sau generos. Asa sint si eroii de epo-
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pee, de roman, de basm sau mit. Si la fel, eroii cuprinsi in dis-
cursurile retorice, juridice si epidictice. Cel pufin ultimele se
referid explicit la elogiu sau blam. Aceasti caracterizare valo-
ricii se conjugd acum cu propria rostire cu sens a eroului.
Rostire prin care el formuleazi si arunca in lume opinii, con-
vingeri, sau judeciti intemeiate. Rostire prin care el ex-pune
ex-presia caracterului sau, configurindu-se prin discursul ce
afirmi un sens existential,

Si astfel se relevd treptat, la conjunctia dintre caracteri-
zarea valoricd si propria ,dare de sens®, fiinfa adincii a per-
soanei, adeviratul sau ,nume caracterial®. Adicd nu doar si-
nele siu obisnuit si vizibil, ¢i sinea sa largita, ,,daimonul® siu,
ce pune in lumind etosul. Cum spunea anticul:

WDeei Heraclit spunea cd etosul este pentru om daimon.”
(Heraclit, fragm. 19, Diels-Kranz)

Ftosul este acum mai mult decit ansamblul coerent al
caracleristicilor ce inchid individualitatea in ceva constant si
determinat. Ftosul, ca si caracter, este pentru om inrddicinare
si deschidere in acelasi timp. Ca inrdddcinare el se cufunda
in obiceiuri si traditii, in ceca ce ge stie si se face, In ceea ce
se cuvine, in ceea ce se cade. Si astfel etosul inchide subiectul
intr-un loc uman anume, intr-un clan, intr-o gintd, intr-o pa-
trie, intr-o culturd, in toate cele din care s-a impartisit exis-
tenta sa, constituindu-se intr-un univers cultural, intr-o spiritua-
litate incarnatd istoric. Dar, o data cu inradacinarea sa ferma,
o dati eu buna sa asezare si rinduiala intr-o lume umana data,
o data cu inchiderea sa in buna sinteza a trecutului — a bi-
nefacutului, a binealesului, a bineasezatului, a binecuvinta-
tului — inchiderea etosuluj se transforma in deschidere. Des-
chidere spre alte ziri, deschidere spre zeu, spre zei, deschi-
dere pe care fata de daimon a etosului o mediazd si o asigura.
Oricit de bine ar fi conturate determinatiile ce se agazd in-
tr-un caracter dat, o dati cu aceasta inchidere, apare si des-
chiderea, dezlegarea intelesurilor pe care caracterul, inserat
in generalitatea umand, le poartid cu sine. Intelesuri ghidate
de valori, intelesuri marcate de semnul general al umanului,
sustinute de judecata efica.

Prin caracterul etic, fiinta urci deasupra temporalititii
sale, Chipul expresiv si caracterul sufletesc apar astfel ca in-
cadrate pe de o parte de numele configurat in cimpul limba-
jului — adicd al primei pojghite a logosului — pe de alta
parte de etosul ce se evidentiazd in cimpul spiritualitatii, fun-
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damentindu-se prin ultima tarie a logosului; adicd prin ju-
decarea si sinteza rationala, valoricé, ideali.

Omul, eroul, fiinta intermediara, implinindu-se prin ca-
racter, intrind in propriul rost, se afirma rostind. Se afirma
exprimindu-se prin limbaj, spunind diverse lucruri, expunind,
expunindu-se prin relatari si asertiuni. Ajungem astfel la ros-
tirea explicita a omului, la rostirea fiintelor intermediare,



LOGOS S| ROSTIRE

Prin asezarea lor in caracter, omul, eroul, fiinta interme-
diarii se implinesc. Adicd intrd in propriul lor rost, afirmin-
du-se explicit si semnificativ prin rostire. O datd cu aceasta,
sarpele logosului isi muscd coada, ca Ouroborus, dez_lun{;uzn—
du-se insi. De altfel, din insusi elementul logosului se in-
cheagd fiintele noastre, dupa cum in chiar inima S5a 1§ desfi-
soara existenta, dezviluind prin rostire adevarul. ] :

Logos ce le reuneste pe toate, aducind pe lume sinteza sl
mediind intru transcendentd. udiy .

La fel ca fratii lor gemeni, la fel ca oamenll In carne §l
oase, fiintele intermediare, o dald bine 1‘ostliii§e in poveste,
conturate cu masurd si temei, intirite prin coeziunea caracte-
rului si aspiratie de un sens, se afirmd plenar prin I'OSIJJI‘E"‘

Ele rostesc in primul rind prin expresivitalea numelui,
chipului si caracterului lor, desfisurat in acte si gesturi ce
comunica identitatea subiectului, sinea sa adinca. S{l, inca, ros-
tes¢ mesaje redactate in limbaj si adresate alt€u1va, .prifzent
in lumea ce le inconjoard si la care se raporteaza. Aceasti co=-
municare expresiva si contextuala nu e nicide(}U@ pro?rlt_?
Umanului, O reintilnim la flori si insecte, la privighetori si
babuini. Tot Biosul e plin nu doar de suflet, ci §i _de expre-
sivitate, mesaje si intercomunicare, $1 poate, da‘tc:a am_cer-
ceta mai adine, am gisi ceva similar si in profunzimile Fisis-
ului, ale naturii neanimate. Logosul lingvistic tuman reali-
zeazi insd ceva in plus si specific, anume aserlarea. Prin
aceasta realul este reafirmat intru adevar, In instania suprain-
dividuald a teoreticului. Iar fiintele intermediar¢ prezenie in
acest plan rostesc in mijlocul povestirii nu doal intrebari si

chemari — tensionate de arcurile problemelor - Imirari, ru-
giminti si porunci, ci si relatari sau afirmafii de tot felul,
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mai mult sau mai putin categorice, Spuneri ce se desfisonra
in texte, in povesti sau imnuri, ce curg sub forma discursurilor
si predicilor sau se etaleazil prin teorii si doctrine.

In universul logosului, prin intermediul limbajului, in
marginea asertiunilor pe care le flancheazd si le fac posibi-
le, pulseazi infrebarile. Fiinta intreabd. Intreabd si ascuit.
Asculti pentru a descifra intrebarea, problema, pentru a se-
siza §i intelege chemarea, Si, ca urmare, pentru a ajunge la
raspunsuri . .. pentru a ajunge la raspundere. Ea intreabi, as-
cultd si raspunde ca Oedip al lui Sofocle si ca Socrate cel din
dialogurile 1ni Platon, ca Hamlet si Raskolnikov, Tot la in-
trebdri, dar mai ales la chemiiri, raspunde si Don Quijote al
lui Cervantes, precum raspund si Cavalerii Mesei Rotunde.
Dar intrebari si chemairi mai pot fi iscate pentru om si pentru
fiintele intermediare de cite vreun daimon care sopteste pe
diniuntru, mai insinuant sau mai direct, de parci ar fi vocea
tinei congtiinte morale. Sau ele pot veni din mari indltimi.
Oare cine ar putea ignora acea intrebare — mustrare sau che-
mare — teribild, povestitd in Faptele Apostolilor si auzita de
un cetatean roman pe drumul Damascului:

Saule, Saule, de ce ma prigonesti?!

In continuare, in universul logosului, prin intermediul
limbajului, se poate porunci. Porunceste cite un rege sau cite
un tati — muritor sau din poveste — cite un daimon sau cite
un zeu. Porunceste Alexandru Macedon peste armati si con-
tinente atunci cind isi traieste viata sau eind si-o deapani in
istorie §i legendda. Omul poate porunci nu dour animalelor pe
care le-a dresat, maginilor pe care le-a creat si altor oameni,
ci sie Insusi, atunci cind decide ce sd fie interzis, obligatoriu,
sau permis in lumea faptuirilor sale, Desi libertatea ce creste
pe solul permisivitatii scapd de sub tirania poruncii. ;

Mult mai nuantati decit porunca va apirea sfituirea; sfa-
tul, indemnul, recomandarea ... Sfaturile lui Neagoe Basarab
catre fiul sau Theodosie... recomandirile lui Laerte ciitre
sora ... sa Ofelia... indemnurile pe care Mefistofeles le face
lul Faust... si, la fel, rugdmintea, chiar implorarea. Avind in
fatid cadavrul lui Cezar, Antoniu — cel din piesa lui Shakes-
peare — implord sid fie ascultat, se roagd ca poporul si
judece drept, si cintireascd bine lucrurile. Dar, mai direct sau
mai indirect, el si recomandi o atitudine, sfituieste, indeamné
la actiune. De rugat se roaga si Cordelia de tatal siu, Regele
Lear, incercind si-i deschidad ochii, Inainte de a orbi de tot.
Dupd cum se roagia si Isus — cel din Evanghelii — pe Mun-
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tele Mislinilor, Sau cite un strdmos de-al nostru dac in ci-
te-o poezie de-a poetului.

Tot in universul logosului si prin limbaj fiinfa isi exprimi
apol mirarea, uimirea, ce inclind deseori spre intrebare. Pre-
cum si lauda, Lauda din imnurile zeiesti ale lui Eknaton, lauda
lui Pindar pentru cite-un erou al Olimpiadelor, lauda Athe-
nei pe care o rosteste Pericle in cartea 1oi Tukidides. Ba chiar
si lauda de sine a vreunui om in ecadrul discutiilor zilnice sau
al unei autobiografii, ca in cazul lui Cellini.

Tar pe linga laudd mai intilnim nenumdirate aclamatii si
proclamatii, prorociri si marturisiri, declaratii publice care lu-
mineazi, orienteazii sau manipuleaza multimile.

In universul logosului lingvistic uman, reunind intrebari
si chemdri, rugidminti, implorari, indemnuri si sfaturi, mi-
riri, se incheagd prin ordine poezia. Ordinea invocata aici pre-
supune nu doar o anumitd succesiune, c¢i ritmul si cadenta,
tactul, relatia, masura, proporgia. Aceastd structura de ordine
sti si la baza unor discursuri care, nestraine fiind de univer-
sul logosului, nu folosesc direct limbajul in sensul limbii
noastre cea de toate zilele, ci alte coduri semiotice. In aceasta
zond sc desfisoari muzica si arhitectura, apoi baletul, sculp-
tura, pictura, Aceste manifestiri umane ordonate si semnifi-
cante — denumite in ultima vreme ,artistice¥ — ce se afla
desigur in strinsa interrelatie cu discursurile tematice realizate
prin logosul lingvistic asertiv, ce se exprima sub forma poves-
tilor ce contin fiinte intermediare, fird a se confunda insd cu
ele. Poezia este si ea in marginea acestora; ea doar invocé fiin-
tele intermediare sau le mentioneazd aluziv, Dupid cum folo-
séste doar partial eninturi constatative si descriptive sau sin-
tagme ce sintetizeazd intelepciune, maxime, gnome. Poezia,
acéasti placa turnanti a logosului lingvistic, ne mai trimite
apoi spre simbol, spre modulatiile semnificarii realizate prin
alegorie si metafora, sinecdoci i hiperbola.

Smulgindu-ne din vraja poeziei, putem acum pisi spre
zona fermi, centrald a logosului, spre domeniul asertarii.
Acesta se naste prin lucrarea judecirii ce conduce la afirmatii
atributive si evaluative, convingator expuse, Se etaleazd astfel
adevarurile discursive — mai depline sau mai fragile, certe,
probiabile sau doar posibile -— rostite de nenumdratele voci
ce ies din gura muritorilor. Voci ce desfisoard povesti mitice
sau. fantastice, legende si istorisiri, discursuri retorice sau ro-
manesti, biografii si teorii. Voci care afirma judecdii si sen-
tinte ce.confirma si evalueazid. Voci care, din framintarea che-
marilor si intrebérilor, a mirarii, uimirii, a entuziasmului, in-
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telegerii si descifrarii sensurilor. .., a reunirii celor posibile si
celor dorite, eonfigureazi vizieinea ..., viziunea wutopicd a
altor lumi posibile, viziunea profetiei, cea a lui Ezechiel, Apo-
calipsa . . .*

Dacd din universul asertiv al logosului lingvistic ne cen-
triim pe povestiri si istorii, atunci putem constata cum din ini-
ma acestor spuneri — la fel ca in silile oglinzilor paralele sau
in muntii eccoului — din nou se aude zumzetul altor voei. Cici
acum vorbese insesi fiintele intermediare ce locuiese in lo-
gosul relatirii si care rostese nu doar prin prezenia lor ex-
presivi, ci in mod direct, intrebind sau chemind, poruncind si
laudind, sfatuind, exprimindu-si poemele, viziunile, profetiile.
Si, in sfirsit, povestind si relatind istorii in care apar alte si
alte fiinte intermediare, care si ele, la rindul lor, rostesc, ca
intr-o continuid Halima,

Fiintele intermediare centreazid lumea logosului lingvistic,
uneori ajungind si se identifice cu insugi subiectul rostitor,
cu vocea propriu-zisi a tuturor spunerilor, Astfel am putea
vedea si intelege cum orice intrebare sau chemare, orice lauda,
porunci sau afirmatie — povestire (relatare, doctrind sau teo-
rie) — se realizeazi in lumea camenilor prin limbaj, cu parti-
ciparea semnificativa a acestei instante.

Pind la un punct faptul de mai sus e evident. Povesti-
torul se prezinta pe sine si anuntd auditoriul vizat si avizat c&
,vocea sa“ e cea responsabili de povestea, de istoria, de re-
latarea eare va urma. Sau termind cu formula... ,Si-am in-
rilecat pe-o sa si v-am spus poveslea-asa®, Cind se actuali-
zeazdl o poveste miticd, cel ce o relateazi si cel ce o transpun
in ritual ies din identitatea lor psihofizicd determinabild  si
perisabild, plasindu-se in planul vocii mediatorului sau mesa-
gerului zeiese, poate chiar a zeului, Povestea miticd nu o spune
oricine. E nevoie sé fie asigurat cuiva accesul — prin selectie,
initiere, consacrare —- la instanta fiintei intermediare mitice,
care Tmprumuti muritorului, astfel iniltat spre ea, vocea sa
proprie, puternicd si plind de sevd, de sens, de stralucire, de
fascinatie. Astfel incit aceastd mirificd lume miticd sa ne cap-
teze, sd ne adune impreund, si ne ritmeze Intr-un ritual. Cit
despre istorie! ... Istorisirile le stim din gura martorilor si a
celor ce adund marturii, sintetizindu-le dupd anumite criterii.
Iar mirturia sau istoria ce o ascultim sau o citim este evident
redactatd sintetic si rostita, expusi in limbaj de catre cineva.
Adici de un autor, plasat cu vocea sa in insdsi instanta fiin-
telor intermediare, topos in care va si ramine ulterior, pe ve-
cie. Herodot, atunci cind ne deapama istoriile sale, nu mai ¢
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un om ,in carne si oase¥, ci se afla acnl_o, 11:1 acea ipstaqté
si in acea calitate. La fel se petrec lucmrllfe si cu \_rocﬁe ‘dIS—
cursului retoric, Nu numai cé retorul se s1mtg obligat sa se
prezinte auditoriului, judecatorului sau mult:imil _pentr'u a cap-
ta bunivointa; dar cite discursuri de-ale Tuai Perlc}e nu _lel_ cu;
noastem noi prin vocea fiintei interm?diarf? a lui ':.l‘ukld}des..
Cit despre ,vocile® discursurilor romanesti, mai bine sd nu
vorbim, cici se vorbeste indeajuns in zilele noa'.qtre‘ uOmc-um,
autorul, fie cd ni se prezinta sau nu — fie cdl se inserd sau n}l
in istorie ca erou si martor — ocupd oricum pozitia unui Ver-
giliu dantese si transferd in penml‘nenta nuAcroTom__ﬂ unor mulr—
tiple si variate planuri de Tiinte 1ntern'1el‘.(.hz-1?'e, Ehn o;‘dnr.\are_d
spunerilor carora se tese melodia sau polifonia discursului ori-
arui an. : )
Cdmlh’[ia.ci)mmmplicate par a fi lucrurile cu textul Lilsmlrsuhy
stiintific. In teorii, vocea care afirm:—“a. se retrage mvumbrﬂ.
parcii se topeste. Ba chiar s-a indrﬁzmut a se spune ca Feorl:i
stiintificii nu posedd un ,,subiect cunoscator®; :51,.dec1, nici unu
rostitor. Dar, neavind pregnanti personala, dispare oare cu
totul. cu adevirat, cu temei, acest subiect al S.t'lfltl.ﬂul .lnte—
meiat si adevirat pe care teoria il aﬁrma?’Admav ,,551113_1(-:0@.1
epistemic® este pur gi simplu o fictiuge, o ipoteza hpmtul de
realitate?! Sau, altfel spus, discursul stiiniific curge dfe la sine,
m e rostit de nimeni, de nici o instantd antropologica cu cali-
tate de subiect? Oare in spatele siu nu e de presupus de ase-
menea o voce, oricit de difuza ar fi aceasta?! O voce a fiintei
intermediare cunoscitoare, transformati in su_b]t-‘(‘.tul mlj:ctw
si impersonal ce cautd, afla, stie si spune ce gtxe'{ Instanta ca-
re. neavind nume, chip si caracter, e totusi 1_mpm_zzerea‘1a 1_1—
mitd a universului fiintelor intermediare?! Mai Tm;ﬂt decit ;-]tlt
Insusi diseursul logico-matematic trebuie sé aibd un 9111119.-&
ce-1 ‘<~0m~'.truie$te si-1 desfagoard. S-a spus m?'-li de ’mult ci au-
tor al adevarului logico-matematic — deci si al dlsm{veuuhu ce
susiine acest adevar — ar fi insdsi fiinfa suprema; F-EL._]'!CE_l Dum
nezeu, Dacii ar Ti asa, ar fi totusi in joc un autor. 3i un astfel
de autor, de unde astfel de rang, nu oate disn:‘ars_:a. nu poate
lipsi, Caei, dupi transcendentalismul kantl:-m: dupd fenomel"m"—
logia husserliand, dupd inflorirea sistemelor L9rma{e ale logicii
moderne, se intrevede in spatele discursului logico-matema-
tic si vocea ,liintei ontic valide® a omului, ekt
'Cit despre diseursul  zilnic si l'”.{JTTI:IleA?.it al fiecrui om,
acesta e doar aparent nemijlocit. Atunci cind un mun:tor, 0
persoand datd, pune o intrebare, ascultd o chemare, dia o po-
runci sau formuleazd o laudd, cind istoriseste sau proclamd
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ceva, acest om vorbeste, rosteste, afirma si spune de fapt ceea
ce are de spus in calitatea sa de ,,unu-multiplu®. In sinea lir-
gita a fiecarui ins uman, a fieciruia din noi, sint prezenti nu
doar parin{ii si prietenii nostrii, cei dragi cu careé ne identifi-
cdm. Ci si toti zeii, toti idolii, toti daimonii, foti feti-frumesii -
in care am erezut, pe care i-am asimilat o dati cu Imparta-
girea noastra din povestea lor, aflati sau imaginati, Pentru
cit ne-am identificat si solidarizat cu discursul si problema ce
zace in legenda, in istoria lui Oedip — cel redactat de Sofocle,
cel configurat de Freud -— acest Oedip face parte din noi. Si
impreuna cu el deseori e prezent si Alexandru Macedon gau
Isus, Raskolnikov sau chiar diavolul cu variatele sale ipostaze
de fiinta intermediari, conjugate la un moment dat cu’ daimo-
nul. Fiecare om vorbegte, se comporti, ia atitudine si tri-
leste, implicind fiintele intermediare ce s-au sedimentat in el
ca eroi ideali, deseori incarcati de simbol, El se exprima si
in conformitate cu arhetipurile care s-au decantat, o data cu
cregterca sa in atmosfera povestilor, a istorisirilor, a legende-
lor unei culturi date, Arhetipul este o tema, o tezia sau o pro-
blema tipicd, condensatid intr-un ‘erou sau intr-o situatie tip,
avind implieatd o schem:i de poveste explicativi. Arhetipul e
matriceal, paradigmatic, tensionant, la fel ca si cazul tipic,
exemplar.” El se instituie cd un nod de retea, in stratul implicit:
al teoreticului cultural asmilat de citre persoana constienti.
Aceasta, crescind, ‘dezvoltindu-se intr-o atmosfera culturali
datd, resimte si intuieste cum se configureaza progresiv, in
planul preconstient al fiin{ei sale, anumite constelatii arheti-
pale ale respectivei culturi,-eare fncdep sid-1 defineascd, ca un
complement al ecaracterului siu, Carsdcter ce rezultd din nume,
din chip, din comportamentele sale evaluate de altii, din op-
tiunile sale explicite, derivate dintr-o constientd conceptie
despre lume, din convingeri si credinte intemeiate rational, in
mijlocul acestei veste lumi a logosului. '

Poate e timpul si formulim mai clar unele lueruri, Dis-
cursul despre fiintele intermediare are in vedere logosul uman.
Heraclit a dat greutate onticd termenului de logos depisind
acest nivel antropelogic, Ridminind in contextul initial se cere
subliniat ci ,Umanul® a aparut si s-a configurat pe un sol
biologic, deasupra si diferit de lumea , Biosului* cu care e to-
tusi strins intricat. E necesar un efort de gindire pentru a di-
socia ceea ce este in om specific uman. Atunci cind spunem
cd omul este ,,muritor® nu are rost desigur sa ne referim la
moartea sa biologicd. Ci, eventual, la limitarea sa existen-
tiald, mai ales in ipostaza individului. Muritorii sint fiinfe li-
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mitate, dar care, ca persoane individuale, au totusi in ei o
deschidere spre absolut, Logosul uman mediazd aceasta dest-
chidere, aceastd aspiratie si sansa, Fiintele intermediare, copii
si locuitori ai acestui logos invocat mai sus, sint desigur alt-
ceva decit persoana individuali concretd care totusi le incor-
poreazii pentru a se putea defini plenar. De aceea discursul d'e
pind aici a fost in permanentd marcat de o zmumitg] arnb1g111_—
tate. Multe sint proprii atit indivizilor ,in carne si oasg“ Cl)F
si ,fintelor intermediare® ce fiinteazd in instanta teoreticului
si al caror rol de autori si rostitori ai discursurilor omenesti
de orice fel nu poate fi ignorat.

Dar, pe linga fiintele mai sus amintite, logosul uman aser-
tiv mai are drept elemente cheie toposul simbolului — ce co-
boara spre abisuri — si toposul ideii ce se inaltd deasupra ori-
zontului logico-valoric. Abisurile si inadltimile se intilnesc in
cere, trimitind spre transcendentd. Fiind incd in partea de in-
ceput a expunerii, vom invoca acum simbolul.

S-ar putea spune cii simbolul are intr-un fel rangul, coe-
renta si unitatea intens semnificanti care-i permit sa fie, pina
fa un punct, similar fiintelor intermediare. Acestea Ia rindul
lor poartd in ele permanent o potentd simbolicd, mal ;\l.esf 1;-}
nivelul rostirii lor, prin prezenta expresivd, prin atitudir}l i
gesturi exemplare, Dar simbolul se manifesta «i prin figuri
geomeltrice sau numere, prin culori, corpuri ceresti, pietre pre-
tioase, plante, animale sau instrumente create de om. In mo-
mentul in care toate acestea se instituie ca simboluri, ele ies
din nemijlocrea existentei lor firesti si din modul in care 'sgﬂ_:
implicate in practicile umane, cipitind c:ﬂ__ii’nfez-\ unei e1’.1t112€1t3
ce apartine logosului lingvistic si care deschide o cale directa
spre”transcendenta. Y

Prezent in universul logosului lingvistic si intim intricat
cu un anumit sector al practicii — simbolul nu se articuleaza
de obicei cu un discurs explicit, asa cum e povestea ce cu-
prinde fiintele intermediare. In plus, el nu are peripefll si is-
tarie, fiintind intr-o cvasi-eternitate. Simbolul este Eie ohi-
cei plurisemic, semnificatiile sale pulsind il‘:-i(?'i_{-lnt prin clhe—
mari si provociiri, prin oferte facute intelegerii participative.
Jadul fncarneazi principiul cosmologic Yang si prin aceasta
simbolizeazi eternitatea, suveranitatea, puterea. Leul este un
animal solar, simbolizind regalitatea. Perla simboli:teaz:"z fe-
minitatea, fertilitatea, apa, luna. Nodul simbolizeaza legatura,
inlantuirea, captivitatea, corelat fiind cu labirintul. Gestul bo-
tezului simbolizeazd scufundarea si reaparitia din ape, pqto_—
pul si retragerea lui, moartea §i renasterea spre o noua viata
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spirituala. O simbolistica bogata sti in spatele crucii, al triun-
ghiului, al cercului, care intruchipeazd soarele, timpul ce
curge, cerul . . .

Simbolul solicitd si reuneste muritorii care ajung sid-1 in-
teleaga printr-o initiere, printr-o integrare intr-o comunitate
spirituala in care el joacd un rol de toti intuit sau inteles, toc-
mai ca element al coeziunii, comuniunii. Spre deosebire de
concept san categorie, simbolul nu opereazi unificarea abstrac-
td a multiplului si diversului sub ,unu®, sub unitatea unei ge-
neralititi gindite. El pretinde participarea si sustine o practici
umana, mitico-sacrala, mistico-religionsd, magicd sau chiar po-
litici, in sensul identificirii §i potentdrii unei doctrine, Pen-
tru cei initiati, pentru cei ce fac parte din comunitatea In care
simbolul respectiv isi are locul sau definit de pod coeziv al
cosmicitiatii umane, semnificatia sa e transparenti si nu presu-
pune comentarii. Ea trebuie insia decriptati si explicata al-
tora, in cadrul propagandei care cauti asimilarea unor noi
adepti; sau in cazul investigirii teoretico-stiintifice, care se
striiduieste si inteleagii structura logosului unei lumi in care
simbolul pastreaza importanta si isi joacd efectiv rolul siau
specifie,

Simbolul trebuie inteles; el nu poate fi povestit. Aceastd
afirmatie isi pastreazia adevirul oricind, dar necesiti unele
nuantiri. In contextul anumitor practici, cum e cea mitico-
sacrald si religioasdi, simbolul coexisti cu istoria ce contine
eroi i evenimente; deci fiinte intermediare, Isus rastignit pe
cruce e un simbol inserat intr-o poveste. In acelasi context
apar apoi si zone de interpatrundere a acestor poli prin pa-
rabold, alegorie si prin | tropii% ce se preteazd la descifrarea
hermeneuticd. Practicarea religiei crestine in biserici se wva
referi in egald masurd la simboluri si seripturi, toale oferin-
du-se predicilor de duminici sau interpretirilor savante.

Povestea, cu fiintele sale intermediare, apare o dati cu
rostirea in universul logosului; si tot aici rosteste in felul siu
specific simbolul. Dar ticerea? Ce sens ar putea avea ticerea?

La un prim si superficial nivel, ticerea poate fi si ea un
fel de rostire. Dacii orice asertiune implici o intrebare sau o
chemare fatéd de care se instituie ca rdspuns, uneori poti spune
foarte multe ticind. Dincolo de acest aspect contextial, tice-
rea mai poate fi inteleasd si ca un element firesc si absolut
necesar al discursuluj semnificant, asa cum e pauza dintre
cuvinte, distanta dintre litere sau intervalele de nesonoritate
fara de care muzica nu ar fi posibila.

Dar tdcerea pe care o pretindea Pitagora inseamni ceva

62



mai mult. Ea nu poate fi desprinsd de avertismentul ca prea
multi atentie acordatd logosului lingvistic face sd se uite
esenta acestei lumi a ordinii, guvernata de numere si incoro-
natd de muzicd, pe care o pot recepta doar cei initiati. Si apoi,
dacii in zarva pietii, in agora, se discutd mult si cel mai ades
superficial, s-ar cidea ca rostirea asertiva, ce pretinde ci urca
in tarimul teoreticului, si fie rezultatul unei meditatii adinci,
al unei elaboriri serioase si fundamentate.

Inainte de a rosti omul ar trebui sa judece cu temei, Ceea

ce se petrece in ticere. La fel ca-n receptarea comprehensiva,
in imaginarea vizionard, in contemplatie sau extaz, Téacind,
subjectul se reculege, reuneste multiplul si diversul lumii, sub
coerenta unui substrat, in sens de ,unu semnificativ. El ju-
deci si elaboreazd sinteza spunerilor sale cu rost. A rostiri-
lor sintetice si iradiante de sens. Lucrarea esentiala a logo-
sului mediaza, ducind la sinteza, la aserfiunea sintetica intru
adevar.
Si acum oare ce am putea spune despre logos insusi? In
cadrul ,,jocului lingvistic* grecesc acesta insemna multe, ast-
fel ineit deschizind un dictionar am putea citi: A/Vorbire, un
cuvint, suiti de cuvinte (propozitie, definitie, sentinid, pro-
verb, exemplu, rezolutie, conditie, promisiune, pretext, argu-
ment, ordin), mentiune, zgomot, convorbire (conversatie, dis-
cutie), relatare (fabula, istorie), compozitie in proza (discurs,
tratat filozofie, carte), scriere artistica. B/Ratiune, facultate
de a rationa (inteligentd), judecata (opinie, opinie buna —
stimd), valoarea unui lucru, relatie (proportie, analogie), jus-
tificare (explicatie, presupunere elc.).

Cu peste doud mii de ani In urmd, unul din acei barbati
curajosi intr-ale gindirii, care au pus bazele filozofiei, Hera-
clit din Efes, a indraznit si ridice termenul de Logos pind la
un rang esential pentril accastid noud si fundamentala stiinta
omeneascd. Cei ce l-au urmat si, chiar s-au inspirat din el nu
au dezvoltat insi cu perseverentd aceastad geniala intuitie.
Platon ,Heracliteanul® a impus dialectica, lar mult mai tir-
ziu Hegel, care se revendica si el de la Heraclit, a dezvoltat
ideea acestuia privitoare la omniprezenta coexistentel tensiu-
nii contrariilor, dar nu a reluat intru interpreiare si imboga-
tire, efectiv, tema Logosului propriu-zis, Chiar stoicii s-au re-
ferit mai mult la ,focul fauritor®, iar Plotin, la care Logosul
apare efectiv, il asazd infr-un rang inferior fatd de un alt
concept care a framintat gindirea filozofica greceascd, si anume
.Unu* absolat.

Ce e drept, din alti perspectiva Logosul a intrat ca un
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L?Iement esential in comentariul dogmaticii crestine prin Evan-
ghelia lui Ioan, cu timpul el identificindu-se cu insdsi Cristos

In;-umtel de a incerca sd sugeram o posibild regindire a
conceptului de Logos, ne putem opri cu folos la o expresie
care t}‘éldl]t‘@ In mare parte in limba romand semnificatiile
acestuia; si careia Constantin Nojca i-a gisit surprinzitoare
vnlex}te speculative. F© vorba de cuvintul | rostire*. La noi, in
romaneste, rosteste cu adevarat acela, sau ceea ce a intrat' in
rost, ceea ce, s-a ,rostuit® cu adevarat. Ceea ce — sau acel ce —
s-i implinit, printr-o bund agezare intru fiinti, deschisa spre
E.iuvemre, Cum ar putea oare rosti cu rost — adica cu séns; cu
mt;el_es‘ cu valoare, cu temei — fiinta ce nu si-a aﬂat‘ ]‘OS‘llllj"
R‘UE:EI.II'P{I este rostirea a cuiva, a ceva, a unui subiect mai i.n;
d_tw(h.lal sau mai generic. La extremi se plaseaza insisi ros-
tirea ,fiintei% afirmarea sa de sine — care de fapt e mai mult
Ln fiel?Jil;;l]. sau un indiciu — afirmare si manifestare ce se
r'.e~.z-|l|.zmzz"r prin intermediul logosului ce-i este consubstantial
bub_u_*ctul ce rosteste, subiectul | rostuit%, si-a gésit desiguf
o fericiti configurare, structurati, forma si chip, a ajuns la un
I'fJSt temeinic prin fericita sintezi dintre iﬁdi':ridual general
5i determinatii, prin diversificare i multiplicare, printr-o di-
mensionare interioard bogata, plenara si armonici, Pentru uni-
verS}Jl in care ne migedm acum, am putea spune ci fiinta
medmtoal_*u rostitoare s-a inchegal cu temei, cu rost .sub un
nume, chip si caracter bogat, astfel incit ea se afirmi 'prin ros-
tirl ce emerg firese din sinea sa largita.

Lu-gogul, asa cum il putem intui in fragmentele ramase de
la Heraclit, este desigur ,,obscur¥, Dar, totusi, plin de si}gestii
gut:et;l astfel citi din Editia Diels-Kranz (in traducerea lui I.
Banu): :

Fragm. 1

Oa_mgml_ se aratd neputinciosi s patrunda sensul acestui logos care
(?.‘(l!‘:‘,t—:l dintotdeauna, fie inainte, fie de indata ce au auzit desﬁ)re el;
desi toate se pelrec pe potriva acestui loges, camenii seaménd ci nic;tc;
nepricepuli cind fae pe priceputii in asemenea cuvinte si lueruri I'ca
ac?l\?a pe care le descriu eu, divizind flecare lueru dupa natura lui 5l
arntmdu—ll alcatuirea. Dar ceilalli cameni nu isi dau seama de ceea (;E
fuc atunel cind sint treji, intoemai cum uitd de cele ce se intimpla
1n somn.

Fragm, 2

?e aceea, datoria noastrd este s& ne orientdm dupd ceea ce este comun.
“u toate acestc:a, _cl-c;u logos-ul este comun, cei multi traiesc ca si cind
ar avea doar gindirea lor proprie.
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Fragm. 50 :
Heraclit, agadar, spune cd exista intregul, divizat-nedivizat, nascut-
nenascut, muritor-nemuritor, logos-vesnicie, tati-fiu, dumnezeu-drep-
tate. Dindu-mi nu mie ascultare, ci logos-ului, inlelept este sa cadeti
de acord cd toate sint una. Aceasta o spune Heraclit,

Fragm. 72
Oamenii, desi sint in neintreruptd comunicare cu logos-ul, care le gos-
podireste pe toate, se afld in discordantd cu el, iar lucrurile, de care
se lovesc zilnic, le par strdine,

Fragm, 45
Cercetind hotarele sufletului, n-ai putea si le gésesti, oricare ar fi cara-
rea pe care ai merge. Atit de adine logas are.

Fragm, 115
Logos-ul propriu al sufletului; el se sporeste pe sine insusi.

Fragm. 31

Transformarile focului: mai intii mare, din mare, jumitate devine pa-
mint, jumdtate virtej de foc, Intr-adevar; el sustine ca focul, sub actiu-
nea logos-ului, divinitate care le gospodareste pe toate, este preschim-
bal, prin intermediul aerului, in apa, eare e intoemal unui germene
al ordinii universale, $i pe care Heraclit o numeste mare.

E clar, Logosul lui Heraclit e un principiu universal, on-
tologic, cosmic gi nu doar o dimensiune antropologici sau doar
un clement al limbajului, al rostirii si gindirii, asa cum su-
gereaza aria sa semnaticd greaci. $i totusi, ceea ce e mai im-
portant pentru ideea de Logos, tine de om, de Umanitate. Dar,
la acest nivel al Umanului, Logosul este o instanti suprain-
dividuala. Logosul este comun, fiind o instanti pe care cei
mai multi — dintre oamenii individuali — par a o ignora,
traind ca si cind ar avea doar gindirea proprie (2) sau aratin-
du-se neputinciosi si-i patrundid sensul (1). Desi el di adin-
cime sufletului individual (45) iar camenii se afld intr-o nein-
treruptd comunicare cu logos-ul care le  gospodireste pe
toate (72).

Acest aspect, de gospodar activ si omniprezent, acordi
Logosului un rang inalt, aproape Zeesc, de ,divinitate care le
gospodareste pe toate® (31). $i, in plus, Logosul e creator; pre-
zent in sufletul omului, el ,se sporeste pe sine insusi® (115).
Astfel de caracteristiei fac ca Logosul lui Heraclit s4 nu rdmina
cantonat la nivelul limbii si al limbajului si nici doar la cel
al teoreticului. El se afirmi ca un principiu activ, ordonator,
organizator, creator. Desigur, aceasta implica judecarea. Jude-
caren imaginativa, sintetica si creatoare. Dar, de vreme ce Logo-
stl e legat de ,,ceea ce e comun¥, Iin joc pare a fi mai mult decit
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atit. Mai precis, par LE intra ;;1 jriugipirl;a;‘::;?lzi \imﬁgfuﬁimm?ti}-
‘tHoneaza creator asupra si 8
ﬁarg;lflo;;%?ﬂijz Dar, ca un e}ement cen_t.ral .si stf'prenr_lré}e Lg;z;g
Logosul il sustine si il afirma, apare _,,Smte\za P1 mt Cilcit‘l:vger
sint una® (50). Comentind acest celebru _l' raAgHIwnr, : -:_‘--ijiht-}
se intreba: oare acest Logos nu l-am pl..ll.eu ml,el‘e;_-,i Ea 0 c'ujé
a fiintindului®, sau, mai ales, ca ',,P_o:ut,le? ai:e ?i;usf.iest‘:éi.n.nt. 28
_reuseste¢ ceea c‘j stil Tnh'mcigsj?ﬁ?ﬂlﬁ'u ad uga 8 9] o
ini .. in evidentd ... in desocultatic ... f... _
lum“Ij}(::].Jﬁ:;;illll:i Luf;um tmet.litat,iile '1'i1_02(:|'111ui ger{nar{n. ‘)l ng:?:z:-l
asupra celor ce vom incerca 8d spunem mﬂconlt,u;lélt;{a, s : m_
fine rovizoriy e prin Logon o b sk, 41 esertiunilor ade-
oretict, cel al spunertlor ¢ ., al ase iilor ade-
IV:”:T:-E. t:;;ilillit\:urbsinﬂle rt[:'-ﬂ'lzu[e prin lim.bu sl llTidehi}l:;:}
mult, Si anume, instanta ar'1}1‘1{;530‘129;1&;:“I}_fr(:}{(}r:;[;?ﬁ;is:i:\;,C(.”mmi_
sata de judecarea ereatoare care © i ¢ ! 10 i
:11;:2&] I(liltf;tiittl.;ll(!lf,:til'c realitate deasupra individ}‘ffhﬂu,lt.(,'o{?ﬁj‘l; ]fl‘j‘;:
pe care insi-l focundeaza'n— 5l care e lmlgurl 1 '-{qjlfurﬂ
Spiritualitatii, prezenta n orizontul ]oglco.—x_m .:?1 1.;“{.;'1 asig
accesul spre transcendentd; spre i'.mnscem_icnt,a ca *rlim ;>i)%c~11:'éle
Speram ca pina la Sll!:SltUl e.}cvsi.oli‘.expum, ; : :
spuneri de maj sus sd se lumineze cit de cit.



PARTEA A DOUA

ZEl, EROI S| OAMENI

Sia spus”'in repetate rinduri ca camenii s-au nisecut im-
preuna cu zeil. Zei care preced lumea oamenilor in legendele
sacre; zei ce se estompeazi apoi, ba chiar ajung in amurg sau
F]mymr in gindirea stiintifica modernd, ldsind loe unor alte
m{stante ale generalitatii umanului, cum ar fi ,spiritul® sau
orizontul logico-valoric, ce deschid drumul spre domeniul trans-
cedent al fiintei.

Zeii coboard de la general spre individual, In schimb, ero-

ul epopeilor si al marilor intimplairi istorice, ca fiinta tipica,
u‘rm ‘dinspre individual spre general. Iar in zona dintre acestia
81 zei vom intilni eroii mitici, eroi legendari (tipici, corespun-
mndrgjnclului lui Noica despre holomeri).* :
_ /Jei'i pun in joc chemarea spre indl{imi ,transcendente¥,
Tar apoi, in perioada lor de disolugie, ei marcheazi elementele
(‘(Jn?:s.htlfitive ale umanului; si in primul rind munca si limbajul.
Eroii ridied problema intrebarii, a intrebirilor despre sine,
constitutive pentru constiinta morald a omului. Sau fac sa
strlisluceaseé fapta generatoare de istorie, sustinind mutatiile
existentel umane, devenirea ei. Se pregiteste astfel o lume
umand noud in care acesti zei si acesti eroi alunecd in plan
secund. Iar in lumina scenei comunitare se va instala dezba-
terea agorici a cazului,

Dar, sa incepem acest drum invocind fiinta intermediari
a zeului; adicd a lui Ra.

5*

RA

FEste celebru episodul in care Tsis afli numele adevarat
al lTui Ra. Zeul solar este batrin, saliva ii curge din gurd; zeita
amestecit scuipatul cu tirina, ficind un sarpe ce-l1 musci pe
marele siu tatd, Chinuit de foc si raceala, acesta cere ajutor
vrijitoarei sale fiice care-i pretinde in schimbul vindecirii:

JSpune-mi numele tau, o pédrvintele meu divin, eici traiegte cel al
cirui nume e rostit.*

(Atunci prai Ra): ,Sint fauritorul cerului si al pamintului, fa-
cut-am muntii si plasmuit-am tot ce se afla pe ei.”

,Sint fauritorul apei, plimaditu-l-am pe Medt-Urt, faurit-am vite-
lul mamei lui si creat-am duleeata dragostei. Sint fauritorul ceruiui gi
al tainei celor doua orizonturi si am pus sufletul zeilor in ele. Sinl cel
ee-si deschide ochii si face lumina, cel ce-si inchide ochii si faureste
bezna, cel la a carul poruncd se revarsi Nilul gi zeli nu-gi mai stiu
numele. Sint fauritorul orelor, cel care facut-am zilele. Sint deschizi-
torul serbarilor, cel care faurit-am suvoiul. Sint fauritorul flacarii, al
vietii, cel care facut-am toate cele."

,.Sint Hepra in zori, Ra la amiazi si Atum in amurg®
Dar veninul nu iesea.

Atunci grai maria sa Ra: ,5a ma caute Tsis si numele meu sa
treaca din trupul meu in trupul ei*

Si cind si-a marturisit numele, Isis, mare prin farmecele ei, facu
ca veninul sa iasd din Ha, obtinind cu aceastd ocazie puteri pentru
fiul el Horus*

Ra are multe nume. Numele sale sint ipostaze ce-1 defincsce
in primul rind ca fauritor: al cerului, pamintului, apei, dra-
gostei, luminii, orelor, flaciirii vietii etc. Cu aceastil ocazie Ra
nu aminteste calitdtile sale de psihopomp, de hierofat, de ini-
tiator in mistere, patron al descendentelor solare ale faraonului
si altele. El aminteste insd de numele de Hepra, termen apro-
piat he peper — ,a exista“, ,,a fiinta“, de hepru — Lexistenti¥,
Jfintare%,  Sint Atum in amurg®, mai spune el: Atum, zeu
aflat in fruntea eneadei de la Heliopolis, tata al lui Su si al
lui Tefnut. Numele mulfiple ale lui Ra exprima manifestarea
sa, desfasurarea sa in determinatii, multiplele sale intelesuri
ca divinitate existenti pentru oamenii unei vremi. De unde si
multiplele sale peripetii istorice si locale. Ra, zeu al cerului
— prin solarizarea fiintei supreme — parinte al ordinii lumesti
si tatd al lui Maat — element central al cosmogoniel — este
prins la rindul sau intr-o retea de divinitati care-1 delimite.za
si-1 circumscriu. Intre descendentii sal se numdrd si Osiris si
Isis...: si apoi, fiul lor, Horus. Ra, devenit batrin, intrind In

mignoranta in fata ascensiunii si preeminentei altor zei, le
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transmite acestora reflexul maretiei sale fundamentale.. Amon,
devenit regele zeilor, va fi Amon-Ra; Horus, ajuns la putere,
va fi Ra Hor-akti. In fata dispersiei numelor gi determinatiilor,
Ra isi pdstreaza coerenia si adincimea sa de fiinta intermediara
magnificd prin numele sdu ,adeviirat®, inscris in- intimitatea
inraddcindrii sale in sine, in intimitatea corporalitatii sale,
nume si adevar ascuns, secret, de nepitruns. Impietatea pe
care o savirseste vrdjitoarea Isis devine posibili doar prin
faptul cd Ra ajunsese in acel moment bitrin, ci puterile trans-
cendentei zeiesti toemal urmau si fie transferate nepotului siu
Horus, zeul politico-solar al faraonului viu, al Faraonului Ho-
rus, Aceastd aflare a numelui secret nu va mai fi posibilid in
cazul unui zeu viguros si intransigent cum va i mai tirziu
necrutitorul si gelosul zeu al evreilor.

Numele zeului are deci straturi, nivele, Cele mai superfi-
ciale sint acelea in care el devine o entitate-atribut: Ra devine
Amon-Ra. Apoi avem stratul denumirilor ce-i descriu caracte-
risticile, ce-i dau definitie, ce-i asiguri o schitii de caracter. In
sfirgit, se poate identifica stratul profund al numelui propriu
1 intim, ce asiguri coerenta sa adinca, existenta sa vie si acti-
va, realitatea sa stralucitoare ce leagd o comunitate culturali
datd inchizind-o asupra ei insisi si deschizind-o spre o anumiti
stranscendentd® configurati local. Zeul, ca entitate generali,
€ un principiu de coeziune in interiorul umanului. Fl existi
pentru toti camenii ce-1 cunosc si cred in el. Zeul ii patroneazi,
i inviluie, ii fundamenteazi. El sustine practicile umane cii-
rora le asigurd argument si sens. Zeul e invocabil, planind
deasupra indivizilor, permitind tuturor celor ce. cred 8L se In-
cred in el sid se impartiseascd din puterea sa, fird ca aceasta
si scada astfel, El seamiind cu simbolurile, eu conceptele, cu
ideile, coborind insi mai jos si indltindu-se mai sus decit nces—
tea, Mai jos o dati cu numele, cu determinatiile, cu povestea
sa, retriaite cu intensitate de credinciosi. Mai sus cici urcd
intru zona de ,absolut® a fiintei.

Povesten egipteanului zeu solar nu e insi incheiatd, Alon
era un alt nume al lui Ra. Dintr-un anumit punct de vedere
era numele soarelui ca astru. De Aton se leagi momentul isto-
ric fierbinte al lui Amenophis IV, fondaterul unui nou stil de
religie. O noud formulid de existentd a zeitdtii, un nou zeu,
un nou univers religios isi cere acum templele sale, cultul siu,
poemele sale, capitala sa. $i Tkhunaton, faraonul ce si-a schim-
bat numele o datd cu aceastd metanoe istorico-mistica, le oferad
pe toate lui Athon, impreund cu imnurile pe care le concepe,
le declama si le scrie, Iar dincolo de continuarea acestei po-
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lui solar, De altfel nu a putut fi ,,descoperit’ carul decit dupa ce a
fost inteles simbolismul rotii solare."?’ ;

De la carul solar putem cober! la carul imaginii sale poli-
tice, la carul regelui, al conducitorului, Eroii mitici, eroii le-
gendari conduc carul ca semn al magnitudinii, al stralucirii si
preeminentei lor printre oameni, al fortei lor. Si astfel ni se
perinda pe dinainte carul lui Mithra, carul lui Hector si al lui
Achile, carul eroilor epopeilor irlandeze . | .

Carul solar, carul eroilor, inaintind, curgind, se roteste dis-
cul solar al rotilor sale, curgind si inaintind, rostindu-se mereu,
si astfel soarele hipostaziat desfdsoari timpul cosmic si istoric,
Soarele risare, soarele apune; ziua se preschimbi in noapte
$i noaptea in zi; trec zile si sdptdmini, trec luni si luni, vara
se preschimbid in toamnd, vine iarna ce trece In primivari in
hora anotimpurilor prezidati de sonre, Desigur, in structura
acestui timp cosmic al oamenilor un loc il are si luna; si chiar
celelalte planete, purtitoare si ele de zei, Anul fncepea, la cei
vechi, sub semnul lui Marte, in zodia berbecului si se incheia
in zodia pestilor, sub semnul lui Neptun si Jupiter; iar soa-
rele insusi prezida, pe la mijloc, zodia leului. $i apoi, sapta-
mina incepe sub semnul Lunii, se continud sub cel al lui Marte,
al lui Mercur, al lui Joe, apoi al Venerei... Stind sub cerul
ordonat de soare, stind sub timpul cosmic fn raport cu pla-
netele-zei, omul se naste cu un caracter si un destin. Si de-
abia pe vremea lui Heraclit, cind Helios, lipsit de magnitu-
dine, viatid, mit si rit este aproape un slujbas ce-gi implineste
cu resemnare primejdioasa-i meserie, omul invati sa inte-
leagd faptul ca:

oIducatia este pentru cei ce au primit-o ca un al doilea soare®
(Heracelit, fragm. 134, Diels-Kranz)

Timpul uman, timpul istoric, stitea sub semnul astrului
diurn. $i aceasta de pe vremea farsonilor pina in cea a ,Re-
gelui Soare“ care va spune: ,Statul sint eu%. Acest timp uman
este Insd nu numai un timp al evenimentelor si eroilor, ci si
un timp al judeciitii si adevarulni,

Ra era la un moment dat cel din care deriva, cel care
asigura prezenta si existenta lui Maat, a adevirului si drep-
tatii. Cind, in urma unei conspiratii, Ra pleaci cilare pe vaca
cereasca, in lume se instaureazd rdutatea, nedreptatea, sufe-
rinta. Sintem in aceastd vreme de inceputuri, intr-un univers
trait mitico-ritual, in care conceptia despre lume, viatd si om
e prezenta prin mit, Iar existenta lumii, a naturii, a omului,
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e asiguratd prin ritual, In aceastd lume, mitul trait, actualizat
ritualic, e transparent si inteligibil pentru toti. Caici toti se
impértdsese acum din el, toti participa la viata comunitarad
pentru care mitul — si simbolurile sale consubstantiale —
reprezintd un liant. Maat, fiind o hrana a zeilor, va deveni o
hrand plicuti si pentru faraon, pentru zeul viu, pentru zeul
rege ce, domneste pe pamintul Egiptului. Regele, fiu al lui Ra-
Amon stapin al economiei i administratiel — ca si al ritualu-
rilor religioase , este cel care mentine armonia in Egipt.
De accea Maat se identificd cu vointa regelui-zeu.

Si, mai tirziu, in epoci ulterioare, Ra rimine cel ce asi-
gura adeviarul si dreptatea. Dar la un moment dat el e pus
si judece insesi drepturile de mostenire, de succesiune ale pu-
terii sale: drepturile 1ui Horus, fiul fiului sdu Osiris, impotriva
lui Set. In tol acest proces, asa cum ni s-a padstrat in variate
versiuni, Ra nu mai asigurd adevirul si dreptatea prin singura
sa prezenta, prin simplul fapt ca se oferd altora spre Impérta-
sire, Tl judeci acum ca un judecdtor, sfituit de unii si de
altii, in fata ciruia imprieinatii tin discorsuri: judecitor care,
pind la urma, di o judecati impotriva optiunilor sale initiale.
Epoca mitico-ritualici caracterizati prin povestea bogata in
implicatii a zeului, poveste relativ usor de inteles de cei pen-
tru care miturile si simbolurile sale erau familiare, aceasta
epocit se mutd treptat spre o vreme a judecatii desfasurate, o
vreme a discursurilor explicite i argumentate.

Povestile populare despre soare, asa cum se intilnese in
folclorul nostru, se inserd in aceasti vreme mai tirzie in care
soarele, deia mull antropormorfizat, este redus la citeva functii
specifice, fird a maj avea pregnanta unui zeu viu, De altfel,
el ¢ un personaj otios, inchis in lumea sa, un personaj ce tace
si-si vede de treabd, ca un mecanism automat. Cum de se mai
indrigosteascd de el cite-o fatd? Si o alraga oare strilucirea st
pozitia sa inalta? Oricum, muritoarea noastri desfisoara mi-
nuni de perseverenti si ingeniozitate pentru a ajunge, cu aju-
torul vintului turbat, pind la tarimul, la casele, 1a castelul soa-
relui. Dar aici, vai, intrd in joc hiperprotectoarea sa mama.
»Simt carne de om. simt carne de om* — strigd aceasta, adul-
mecind pericolul. 81, pina in sfirsit, dragostea nu se poate im-
plini. Numai ci ,biata muritoare® nu se retrage intr-o regésire
de sine relativ implinita. .Ea intrd in tirimul tacut al con-
templirii, ca vegetal, ca floarea a soarelui; cel mult, prin me-
tamorfoza, devine 'capabila de imnuri, de cintece, ca ciocirlia.

Aceasti ultimi poveste despre soare e totusi pilduitoare.
Cineva spunea ¢ fiecare moare, sau altfel zis | Isi dd sufletul®,
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in elementul siu, Elementul zeului — dincolo de nenumira-
tele sale determinatii, este chemarea spre inalturi. Si aceast?
chemare, povestea despre un soare care nu mai este’ zeu, ne-a
pastrat-o ca pe o marturie. :

131 sfirsit, in acest crepuscul al zeilor, chiar si imagines
solara pierde din puterea ei rostitoare initiala, Oricum, ea pier-
de forta care statea in spatele constructiilor megal,itice sau
al carului solar. Discul solar devine emblemd, s

. : SR Vine e muti pe scu-
turi, pe steaguri. O ultima peripetie, i care soarele atrage si

L?Ol{:l&llte planete, in care atrage si pe protejatul siau, Regele
—— Impreund cu Regina protejati de lund — in care implici
oul cosmic si cele patru clemente, este o peripetie ce se des-
fagoara sub auspiciile unei rude aparent minore, sub semnul
frate]ui_ istet al solarului Apollon, al psihopompului Hermes,
ir} continuare, vom trece la povestea plini de peripetii si sem-
nificatii a acestui Hermes-Mercur. - !

HERMES

In dialogul Cratylos, in discutia sa ¢ Hermogenes —
despre care Cratylos tagaduieste ci ar fi Hermogenes, fiul al
luj Hermes -— Socrate incheia analiza etimologici a numelor
zeilor chiar cu Hermes si Pan, El spune:

| »Oricum, Hermes pare si se refers intr-un fol Ia rostire, edei a fi
mte:rpret {_Hermcneus} si vestitor si holoman si amagitor in vorbe si
ir_tca iscusit ‘in negulatorie, ei bine, toate aceste indeletniciri tin de
virtutea cuvintului. Or, asa cum am spus-o mai sus, a vorbi (eirein)
inseamna a te folosi de cuvint, iar acel Jemespto”, adesen intrpbuiz‘lmt'
de Homer, inseamna a iscodi in tot felul. Din aceste doud elemenie.

deei a iscodi si a face iscodit euvintul (cdci legein este totuna cu

. ,ei-
rein"), :

%) ni-l inf&iliseﬂzé — ©a sa spunem asa — legivitorul pe acest zeu:
»Voi, vamenii, celui care a facut vorbirea iscodituare (to eirein emésata)
pe drept i-ali spune Firemes. Noi insi, inchipuindu-ne ca-i infrumuse-
tam numele ii spunem Hermes® . HAgadar pe bund dreptate e numit
cel care face cunoscut tot (pan) si care rasuceste intr-una (aei poton)
T—’uzl_ ca;_)rarul (Pan aipdlos), el, fiul cu indoita fire a lui Hermes, netecl
in jumdtatea de sus, iar In jos aspru si intoemai tapilor. Si este Pan
acesta fie rostirea chiar, fie fratele bun al rostirii, dacd e intotdeauna
fiul lui Hermes, Or, ca fratele si se asemene fratelui, nimic de mirare,
Dar, asa cum spuneam, sa lasdm, prietene, deoparte pe zei'"#

De ce incheie oare Socrate lista zeilor cu Hermes? Hermes
este, la prima vedere, un zeu minor. Degi fiul al lui Zeus, el
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nu are demnitatea si maretia solarului Apollon si a surorii
sale Arthemis. Nastrusnic, pus pe sofii din prima zi, el isi
ride de niiprasnicul sdu frate, de saiggta_t(_nrl.lvl, de patronul ora-
colelor, Foebus, Raportarea aceasla initiala la A[_)L}_llon il si
defineste; ciici el isi atacd fratele in esenta dc'finltu::_l acestuia,
in capacitatea sa oraculara, lata, Hermes bebelusul ii fur:a fra}—
telui vacile sfinte. Iar acesta, desi stie in mod cert, prin di-
vinatie, cine este hotul, rimine neputincios in recuperarea bu-
nului siu, neputind afla ascunzitoarea. Ca orice frate mai
mare invins, Apollo fuge la tata Zeus, care si el se dovr_zd_es;te
incapabil sd afle ceva de la Hermes, De altfel, vacile nici nu
mai erau toate in viati, Hermes deja si sacrificase citeva din
ole. Tar din intestinele uneia, intinse deasupra unei broagte fes-
toase scobite, el inventase lyra. $i totul se incheie cu o ne-
gociere: Apollon ii dd lui Hermes vacile n scvhimbul lyrei;
apoi ii da caduceul in schimbul flautului. Dupa ce l-a lovit
mortal in esenta sa de ghicitor, fiul Maei il conlple:aee}za pe
divinul si necrutitorul Apollon, cel ce sageteaza fa_ra m1}a
pe copiii Niobei, dindu-i lyra cu care acesta poate rltm:i, in
sfirgit, dansul muzelor. Adica, cum se zice, sl 1';1}:(3 om* -—
ba, pardon, zeu. Desigur, prin aceasia nu rg:usesvtc sa-i scinmbe
fiului lui Letho firea sa ndprasnica, achileani. Davatl.a, po-
vestea lui Marsias. Firea nastrugnici de hofoman a lui He{‘—
mes nu se opreste Insd aici, In alte im-pl‘ejl_l]‘ér% el ii furzﬁhmaT
retului siu frate chiar arcul cu sigetile. Dupa cum fura lui
Hefaistos clestele, lui Poseidon tridentul, Afrodite briul, lui
Marte spada, iar lui Zeus sceptrul. o )

Pentru Hermes determinatia de hot nu e numai evidenta,
ci si afirmatid explicit, El este, in lumea greaci, pai:,llf)null tm-«‘
t;ilo'r. Dar hotia sa nu e banala si meschind; eae semr_uhctha si
fundamentald, privind zeii piagubasi de ceea ce au ¢l mal esen-
tial si definitoriu, clatinindu-le astfel chredgru‘@ in el ingisi,
siguranta lor de sine, anuntindu-le sfirsitul vietii lor specifice
de zei. ) .

Si totusi, Hermes acesta, asa submmato‘r cum e in spatele
sotiilor sale, se asaza in coasta lui Zeus, devine mina sa drea;g-
ta, umbra si vocea sa. Desigur, stapinul fulgerelor nu se sla-
tuieste cu fiul sau, nu-i cere parered, il cam j;raEeaza ca pe o
sluga. Hermes e folosit ca mesager. Toti zell, inca dgn?m, stau
bine infipti in locurile lor. Doar Ijlermes zl:ioafa si interme-
diazi, e pretutindeni, nelipsit de oriunde se mt‘lmplu ceva. El
e de nelnlocuit, ca liantul lumii zelesti in decrepltqdlp.e. vDar
Hermes nu e doar servitor si agent de legaturd, ci sl fiinta dg
tneredere. Intr-un fel el, e si unicul prieten al inerincenatului
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Zeu suprem, insotindu-1 in aventura cu Alemena sau in vizita
de pe pamint, ¢ind intilnese doar doi muritori cumsecade.

_ Asa de nelipsit de lingad Zeus, Hermes e singurul dintre

zei care ¢ nelipsit si de pe lingd fiecare om. Desigur, c¢l, ci-
]{ltOI'Ul cu sandale inaripate, insoteste camenii in variate' cii-
latorii, asezat cum e la incrucisiri de drumuri, Dar. in mod
cert, ii insofeste intr-o cilatorie mai deosebiti, in ult{ma cind
duce, in calitate de psihopomp, sufletele in Hades. In vremea
:-1f;easta, a epocii de aur a Greciei, sintem departe de timpul
cind marele Ra purta personal, cu barca sa, sufletele mortilor
in tarimul intunericului, Funetiile zeului solar sint acum fm-
préstiate: Helios mind zilnic carul solar, Apollon, ca sigetaitor
omoara sarpele Pithon, Hermes, fratele acestuia, insoteste mor-
ti in Hades. Dar Hermes se mai apropie de oameni si in alte
imprejurari, e drept, tot nocturne: cu caduceul in mini, atin-
gindu-i cind dorm, le di vise, ‘
] Zt‘,‘}ll acesta minor, dintre toti zeii cel mai apropiat de
Zeus si de oameni, poarti in mina caduceul. Cind i l-a dat
Apollon n-a stiut ce face, i s-au intunecat mintile. Caai, dupé
ce va mai trece un timp, zeii, uvitati sau invinsi de un Dum-
nezeu mai puternic, se vor retrage in planete, de unde vor
supraveghes zilele saptaminii si metalele. Dar Hermes-Mercur
cu caduceul in mina, va prezida ca un stipin procesele al-
chimice,

_In alchimia europeana Hermes este patronul proceselor
a}elnmice, Aceasta este o poveste interesanti care ni-l pre-
zmt'r“t- pe zeul nostru intr-o ipostazi ocarecum noui: cea de zeu
angajat in desfagurarea, grabirea, realizarea unei opere de
tran_sformure, de metamorfoza, de fiurire a ceva nou si inalt
Lll(_‘. implinire suprema atit in operarea cu materia naturii cit
$1in operarea omului cu propriul suflet. Hermes a fost desigur
un inventator. El a inventat, de exemplu sandalele, Ceea ce
nu e deloc un aet banal; el apropie drumul de om. Si ne gin-
dim numai la povestea regelui indian care cerea si i se pun:
Sll.tb picioare, oriunde calcd, un covor; pind ce inteleptul, taind
din covor doud bucati si ficu-i sandale, i-a oferit un covor
sub picicare pentru intreg pamintul. In legiturd cu aceste
sandale un gind indian spune:

ol C‘ineﬁ-i multumit in inima sa, acela-i pretutindeni fericit; Cine are
piciorul finciltat, pentru acela pamintul (intreg) e acoperit cu piele,

Hermes a mai niscocit, dupd cum se spune, masurile, nu-

merele gi buchiile serisului, invatindu-i pe oameni toate aces-
tea. Pentru zei el a inventat lyra si flautul, Fratele (sau fiul)
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siu Pan a inventat naiul. Acum e insd vorba de mal mult de-
c¢it de inventie. Mai mult chiar, decit munca dacd o privim
izolat, ca de ecxemplu fiurirea de unelte in atelierul lui He-
faistos. O dati cu Hermes e vorba de lucrarea realizatoare,
ordonata, facutd cu stiintd, gindire, scop, pentru a se ajunge
la ,opus*. Prin munca aceasta alchimica, omul prezideaza
transformarea de ciitre el a naturii. Alchimia s-a dezvoltat in
marginea mineritului, a metalurgici incd marcate de ritual®,
in marginea operirii asupra elementelor, a acceleririi proce-
selor naturale si a perfectionérii de sine, a indltdrii de sine in
parcursul realiziarii ,opusului® ce duce la ,aurul alchimic®,
la ,homunculus®, la ,piatra filozofala“., Hermes, care prezi-
deaza prin spiritul siu intreg procesul alchimie, e prezent in
aceasta desfasurare sub multiple forme: ca vas hermetic, ca ou
hermetic care primeste materia primi — si ea mereuriala —;
si apoi e prezent ca insdsi una din substantele de bazd de la
care se pleacdi, ea argint viu, ca metal lichid, ca mercur, co-
respunzind si el de altfel unei planete, Tar mercurul, argintul
viu, aleargi si se infiltreazd peste tot, nu are tirie si consis-
tenti, nu are demnitate hieraticia, la fel ca ceilalti zei. Desi
cu multiple determinatii, Mercur apare ca lipsit de limitatii,
ca difuzind, El e un element ce se impristie peste tot, ce se
distribuie, ce alunecd. Un zeu difuz si paradoxal care furd si
dizolvi, care resintetizeazi si reuneste prin schimburi prin
comerti, prin comunicare.

Hermes, ca mesager si psihopomp, cdlitoreste mereu. El
era de altfel si patronul calatoriilor, dupd cum era si patronul
comertului. Comertul insecamnd schimb; ceva se schimba pe
alteeva. Schimbindu-se una pe alta, doua sau mai multe lu-
cruri au nevoie de un etalon comun, de o unitate de masura.
Unitatea de masurid e un referential, dar care, prin el insusi,
in calitate de mijlocitor, isi pierde determinismele proprii.
Hermes are prea multe determinatii pentru a putea fi definit
univoe, pentru a i se intrevedea un caracter. Cici acum, o data
cu acesti zei greci, cu Zeus si Hera, cu Marte si cu Apollon,
ne apropiem intr-un fel de caracterul oamenilor. Ceea ce nu
se intrevedea la ,zeii-definitie* ai vechilor egipteni, Hermes
al nostru e insi lipsit de caracter. El e ca un etalon al pre-
schimbarii, Mediind, ecirculind si ficind si se schimbe lucru-
rile intre éle, mijlocind, Hermes destabilizeaza lumea zeilor.
Intrio lume cu zei adevarati, intr-o lume patronati de zeil
vii, totul este bine asezat, la locul sdu, bine centrat intr-o so-
lida imobilitate, Zeii pot fi invoecati prin ritual, cosmogeneza
poate fi reactualizatd. Iar efortul uman este indreptat spre
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mentinere si persistentd. O data cu cildtoria si comertul, cu
vesnica mediere si cu vesnicul schimb, infloreste insd agora,
piata dezbaterilor comunitare, fati de care sfinta lume a zei-
lor ramine pe deal. Dezbaterea din piata isi permite si ia in
discutie totul, pro si contra, in cele mai variate versiuni. Si
doar judecata, in numele legilor logicii si al valorilor, va sin-
tetiza un adevir de acceptat pentru comunitate. Adevarul ce-
lor intimplate si cuneseute nu mai e unul singur, compact
gi masiv, cel purces din trecut si din indltimea originara, ze-
lased, cel aflat prin anamnezi, Vorbirea retorilor si sofistilor
aluneca ca argintul viu in mijlocul pietii, tulburind spiritele.
Este oare aceasta miscare a retorilor si sofistilor — ce vind
Intelepciune in piata publici —— doar aparenta si inseliciune?
Este onre Hermes, ca patron al hetilor si al retorilor, deoar un
zeu dizolvant? O data cu Hegel lumea a inteles mai bine fap-
tul ca migcarea sofistilor igi are semnificatia sa profundi pen-
tru dezvoltarca spiritualitatii, Dar nu e nevoie si djungem la
Hegel. Platon si Socrate, in plind epoca, ne spun vorbe pro-
funde despre infelegeren lui Hermes (si Pan) ca rostire, ca
cel ce a facut rostirea iscoditoare. lar rostirea are doui fete:
una omeneasca si alta de tap. Una a adevarului viu si alta a
exactitatii moarte, cum spune un filozof romén.

- Cu aceasti determinare a lui Hermes ca rostire se des-
chide o noud pagini din peripetiile sale. Hermes transmite deci
mesaje, mediazi; el ii patroneazd pe retori si va sprijini des-
cifrarea textelor criptice. Si totusi, el insusi nu spune nimic.
Caci Hermes este rostirea insisi, e mediul rostirii. care poarta
mesajele, care permite duplicitatea spunerii, inselaciunea, min-
ciuna, incifrarea. El este zeul limbajului smintit din imobilita-
tea plasmodierii ce cintid magnitudinea zeilor fnalti si imobili.
Al limbajului in care si prin care insisi zeii pot fi iscoditi.
Dar si al limbajului in care si prin care se pot incifra sensuri
81 mesaje adinei, tulburi, uneori profunde, parca venind din-
tr-o zona transcendentd, zeiascd. Dizolvind lumea clasici a
zeilor, Hermes o si salveazi partial prin hermeneutici, El este,
in finalul lumii zeilor, un zeu tinir, protector al fortei efebi-
lor, al gimnaziilor, al atletilor pe care-i priveste prin statuile
sale ridicate in palestre.

Sub semnul firii sale paradoxale, acest zeu tinir di nas-
tere hermeneuticii. Aceastd fati a sa e la fel de uluitoare si
de serioasd ca si cea prin care, sugubat fiind, el prezideazi
seriozitatea muncii productive si creeatoare, in toati gravi-
tatca acesteia. In sens clasic, hermeneutica Inseamni desci-
Trarea si infelegerea mesajelor ascunse, sacre, din textele scrise.

{1

Hermeneutica apare la un moment dat ea demers al ratiunii,
in conjunctie cu dialectica si judecarea, Ea se desfisoard sub
forma unui cerc hermenecutic, care depaseste cercul vicios al
scepticilor, in sensul amplificirii rational-spirituale a cuncas-
terii, prin trecerea de la presentiment si precunoastere, 1a
intuitie, reflexie, inductie si deductie, analizd si sintezd eote.
Demers bazat desigur pe factologia irecuzabili a documente-
lor serise, precis circumscrise prin exegeza savanti. Din de-
mersul hermeneutic fac parte: lectura exacti, descifrarea, inter-
pretarea, intelegerea sensurilor si intentiilor de semnificare
originare, printr-o transpozitie in lumea, in universul pro-
priu textului si prin actualizarea, afirmarea in limbajul si in-
telesurile actuale, a sensurilor vechi, ascunse, originare, in-
chise, implicate in discursul textului.

Desigur, si in culturile orale se practici interpretirj de
semne gi rostiri, mai ales in sens divinatoriu. Descifrarea ha-
ruspicilor este pina la un punct o hermeneutici; si la fel des-
cifrarea viselor gi a spuselor Pythiei. Dar aceasta este partea
lui Apollon pythianul. Partea lui Hermes se deschide o dati
cu textul scris. Ea e legati de misterul serisului care codifici
mesaje indepirtate; deci de inscriptii, de scripturi. In marile
culturi agricole serisul e un insemn al puterii sociale si al le-
gaturii cu sacrul, Asa a fost in Egipt si in Mesopotamia. In-
scrisul contine un mister, o incifrare, o incriptare. Lectura nu
e la Indemina oricui. Ea inmagazineazi si asigurd o putere
in plan social. Iar sensul acesta de putere aproape magici a
logosului scris se pdstreazd In materialul literar al religiilor,
al povestilor religioase, redactate in scris, al scripturilor.

Clasica este deci hermeneutica biblici in care, pe lingi
stabilirea exegeticd a textului adevirat, se practicd interpre-
tarea sensurilor acestuia: sens literal, alegoric, moral, analo-
gic. Hermeneutica biblicid a ramas cantonati in spatiul mate-
riillor de invitamint ale religiei, ridicind problema tipurilor,
a antitipurilor, a modelelor, problema parabolei, a simbolului,
Dar o daté constituiti, hermeneutica difuzeazi. In primul rind
inspre tot ceea ce este text de un anumit rang. Apoi, inspre
tot ceea ce e asimilabil textului.

Primul text filozofic cu titlul ,,Peri hermenecias® — tra-
dus In latina prin ,De interpretatione* — apartine lui Aris-
totel si constituie cartea a doua a ,,Organonului® Aceasta nu
cuprinde insd o interpretare a textelor, ci o teorie a judecatii,
a intrepretdrii realitatii prin gindul fixat. La un alt capat, in
Renastere, Bacon intelege prin interpretare, interpretarea Na-
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turii. Dar acum e vorba de o analogie; cdci Natura apare sub
forma ,,Cartii naturii® ce poate fi citita si interpretatd.

In spatiul desacralizat al dezbaterii agorice, interpretarea
va pierde la inceput din importanti. Totusi, ea se péastreaza,
ca, de exemplu, In interpretarea legilor, Legile, pentru a fi de
folos, trebuie actualizate, coborite din planul lor cvasi-ideal,
mterprtmtz_ impreund cu planul valerilor de echitate, justetle,
bine si rau, asa cum sint intelese acestea la un moment dat.
Astfel, judecata publicd a delictelor face sd functioneze mereu
si efectiv o hermeneuticia. $i aceasta cu toate cd judecata ju-

diciari e diferiti in mare masurd de judecata — wvalabila
universal — pe care o comenteazi Aristotel in ,,Peri herme-
neias*,

Revenind la filozofie, se poate sustine c¢i aceasta nu poate
finta numai prin asertiuni, Filozofarea reia mereu cele deja
gindite si afirmate, comentind si interpretind spusele predece-
sorilor. De dupdi presocratici — deci de c¢ind filozofia devine
explicita — si pina la Kant si Hegel, pina la Nietzsche §i Hei-
degger, ea se desfisoard si ca o continud hermeneutici a
gindului filozofie anterior.

O datd cu civilizatia europeana a tiparului, textele se in-
multese vetiginos. Chiar daci nu contin mesaje divine, ele con-
tin acuma semnificatii, sensuri umane. Iar omul o data fa-
miliarizat cu textul tiparit, incepe si Inteleagd ceva mal mult
prin ,text®. Oare ruinele nu pot fi descifrate si ele ca un text
vechi din care ni s-au pistrat doar fragmente? se intreaba
in sceolul trecut Schleiermacher, Dar viata desfasuratd a unui
om unic si irepetabil nu o putem oare intelege si interpreta,
la fel ca un text ce confine un mesaj misterios? (deci in afara
explicatiel repetabile, nomologice) se intreabd Dilthey. Oare
analitica fiintei nu poate urma si ea o metodologie a intelegerii,
a interpretirii valorizate, a hermeneuticii? se intreba Heidegger.
Exista o singura sau mai multe lecturi posibile ale lui Marx,
ale spunerilor semnificative pe care le contin textele pe care
el le-a seris? se infreba Altusser. Hermes, fiul lui Zeus, cel
care desfiinteazi — simbolic — puterea zeilor, purtitorul ca-
duceului, mijlocitor al puterii omului de a transforma natura,
Hermes, protectorul hotilor si retorilor, ,,Hermesol-rostire® este
nu nitmai mesagerul lui Zeus, ci si patronul descifréarii sensu-
vilor adinei din textele scrise si din fot ce poate i asimilat
textului, El coboard din lumea zeilor in lumea ocamenilor care
citese, inteleg si afirma semnificatii acceptabile comunitar pri-
vitor la simboluri, la mesaje ambigui sau prea incédrcate de
seng, privitor la texte misterioase, incriptate, In legi si poeme
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vizionare, la kerigme, Si incd, prin hermenecutica, Hermes asi-
gurd un acces la ceea ce a fost lumea transcendenta a zeilor,
un acces la filozofie. i, in acelasi timp, el face sa se pastreze
misterul, ceea ce e ,ermetic*, impunindu-ge ca Hermes Tri-
megistus.

Dacd dintre toate atributele lui Hermes am retine doar
doud, cele legate de muncd si de limbaj, am incepe si-1 inte-
legem pe acest ultim zeu comentat de Socrate in Cratylos ca
plasindu-se mai mult de partea oamenilor decit de cea a zei-
lor. In orice caz, ca un zeu ce aduce in lumind ceea ce e esen-
tial pentru om. Pentru un om care insa e inea vag contural,
care fnea nu s-a afirmat cu toatd forma si cu toata stralucirea sa.

La capat acum, Hermes ne mai lasi o mostenire. De data
aceasta o mostenire aparent modesta, El ne lasa herminia, co-
dul de legi, de reguli, dupi care se picteazi sfintii bizantini.
Asimilal erestinismului ortodox, acest zeu fara caracter si fard
personalitate — dar mijlocitor Intre lumea périntilor sai si
cea a oamenilor — devine simplu mestesug. Oare ce din ceea
ce e uman Ii lipseste lui Hermes?

Si totusi ii lipseste ceva. In cimpul sau iubirea nu se
implineste, e hermafrodita. Deci, nu se poale ramine aici, tre-
buie trecut mai departe, spre universul iubirii, al pasiunilor
si al pdatimirilor, al luptelor si victoriilor, Spre universul pro-
priu-zis al omului, al constiintei sale morale, al constiintel sale
istorice,

OEDIP

Tn povestile grecesti, Oedip, nepot al lui Cadmos, Invinge
si anihileazd Sfinxul. Tot el isi omoeara tatdl si se casitoreste
cu mama sa. Apoi, aflind adevirul, isi scoate ochii, disparind de
pe fata pdmintului in mod misterios, lingd Atena intr-un loc
stiut doar de Teseu.

Oedip este o fiintd intermediard, un erou legendar, la fel
ca Teseu si Cadmos. Dupi cum se stie, Cadmos a adus in Gre-
cia scrierea alfabetica, literele alfabetului, dure si incisive,
ca si dintii balaurului pe care-1 omoari. Scriere ce antreneazi
vizul in culturd®, in spiritualitate, scriere ce nu poate sa nu
stea la baza miracolului grec®. $i la fel, la baza accentului pe
care cultura greacd il pune pe forma: pe imagine, pe ,morf¢®,
pe ,eidos* $i dacid mitul lui Oedip are aceeasi structura ca
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multe alte mituri intilnite la multe alte popoare®? in el ra-
bufneste si ceva nou si specific, o data cu mentionata faptuire
a lui Cadmos, o dati cu insasi figura eroului nostru, care ri-
dica la rang suprem intrebarea.

Dar asupra acestor prob]eme vom mai reveni.

Pentru moment, si urmdirim in continuare clementele po-
vestii.

Sfinxul este si el o fiintd intermediara, de altd specie
decit Oedip. In Egipt el era o fiinta solaro-politied: un leu cu
cap de faraon, asezat n preajma mormintului acestuia. Leul
~— animal solar; faraonul — soarele pe pamint; sfinxul, sfincsii,
inconjurindu-1 si exprimindu-l, diversificind, in forme si in-
stante de fiinta intermediari, realitatea efectivd sau hiposta-
ziati a faraonului-zeu-soare*. Poate, intermediind intre el
sl cosmos, mai ales dupd moarte, dupa ce faraonul isi accentu-
eazd §i el existenta de fiintd intermediard.

In Grecia lui Oedip lucrurile apar insa schimbate. Sfinxul
este de gen feminin, are cap de femeie, trup de ciine si aripi,
pune intrebari incuietoare si devoreazi oamenii nestiuitori, mai
ules pe tineri. Exista vreo legiatura intre Sfinxul egiptean si
cel grecese? Foarte probabil, aproape sigur, asa cum intuia
Hegel, Numai ca acum e vorba de alt context. Sfinxul nu mai
e o emanatie a ipostazei zeiesti a omului, a faraonului. Ci, in
aceastd lume alfabetizata, ce se desprinde de ritualuri, el obliga
omul si se intrebe asupra sa insusi, $i astfel se creaza o si-
tuatie-limitd, Caci nedeslusind intrebarea — al carui rdspuns
¢ ,,omul® — acesta piere. Iar dupa ce intrebarea capata raspuns,
prin Oedip, piere Sfinxul, Acel grecesc ,cuncaste-te pe tine
insuti* — inscris la Delfi, pus in dezbatere de catre Socrate
este aici deja prezent, la paroxism.

Sfinxul grecesc provoaci deci omul prin intrebarea pe care
o pune. Nu e prezent nici un dialog, nici o dezbatere. Dar
Oedip, cel care da raspunsul, nu stie inca faptul ecid sfinxul,
disparind, Ii lasd mostenire un pachet de intrebari chinuitoare.
Intrebéri asupra sa insusi, desigur, Despre sfinxul egiptean s-a
spus cd este plin de mister. Ci zimbetul siu exprima un mister
provecator, chinuitor, mister ce naste intrebdri si nelinigte.
Astfel incit, un sultan din Evul Mediu, nemaisuportind accastd
sfidare pagind, a pus sa se tragd cu tunul in zimbetul sfinxu-
1ui de la Ghizeh. Dar poate ca aici era un amestec intre chemare
si Intrebare, La grecl partea chemarii o monopolizeazd sire-
nele. Pentru Sfinx ramine mai mult partea intrebarii, Oedip,
Oedipul lui Sofocle, se afld in fata unui mister pe care-1 pro-
voaca prin intrebari. Intrebari care, vai, vor primi raspunsul.

f — Eseu despre fliniele intermediare 81

Orbirea sa intru cunocastere, orbirea sa de ignorant, se risi-
peste. Iar adevarul, crudul adevar, aparindu-i in fatd, il orbeste
fizie, il face si-si scoatd ochii.

E o anume agresivitate prezentd in prima parte a acestei
povesti a lui Oedip. Oedip isi omoarad tatal! ... ,,Ce om nu a
vrut mécar o data sa-si omoare tatdll . . . va spune mai tirziu
Smerdeakov, unul dintre fratii Karamazov din romanul lui
Dostoievski; si mai apoi, o va spune Freud. Oedip se cdsito-
reste cu mama sa si procreazi descendenti care-i sint frati.
Si toate acestea Impotriva stridaniilor lumesti ale lui Laios si
a Tocastei, ale lui Oedip Insusi, care, cu totii, stiu ce a prevestit
oracolul. Pina aici, zeii sint mai tari, Apollon Delfianul stipi-
neste situatia. Oedip nu are merite personale prea mari nici
cind invinge sfinxul. Cine stie de unde i-a venit in minte
raspunsul? Daci nu de la un zeu, atunci de la Moire, din
wmersul jstoriei®, din | logica lucrurilor®, din ,inevitabila des-
fasurare a fenomenologiei spiritului® ... Oricum, totul pare a
se petrece de la sine. Dar iati cid tot zeii, tot zeul — Apollon
sda zicem -— declanseazi ciuma la Teba, Si tot el da solutia
pentru oprirea calamnititii: , 83 fie izgonit cel ce l-a ucis pe
Laios%, Un raspuns cam sinucigas pentru zeu, Cici acum se
declanseazd adeviratul ciclu al intrebirilor, cel pe care sfinxul
feminin si perfid de abia il anunta. Intrebarile 1ui Oedip, intre-
barile umane pentru aflarea adeviarului; pentru aflarea si ,su-
portarea® adevirului. Caci de abia o datd cu aceastd | suportare®
apare un nou cimp problematic, un nou orizont. Oedip este in-
trebat: de ce doar ti-ai scos ochii, de ce nu te-ai omorit dupi
ce ai aflat un adevar asa de crud? Raspunsul lui rezulti de
fapt doar din tot ceea ce urmeazi. Adici din ,asumarea situa-
tiei®, din faptul de a rdaspunde efectiv la provocarea zeilor, la
adevirul aflat in urma intrebirilor. Raspuns care inseamni
faptul de a-si asuma responsabilitatea. Oedip nu se sinucide,
cici atunei el ar accepta raspunsul simplu, la fel ca cel practi-
cat de sfinx: cine e invins piere definitiv. De abia peste milenii
Hegel va infelege si va etala sensul dialectic al noului stil
de raspuns, nascitor al dinamicii stipinului si sclavului, sus-
tindtor al depasirii contradictiilor intru devenire. Doar asa
e posibil un drum spre innoire. Dacd Raskolnikov, eroul ro-
manului ,Crimd si pedeapsa® al lui Dostoievski, o data
ce ar fi Inteles adevarul -— adica vinovéiia sa — s-ar
fi sinucis, ce sens uman ar ramine din toatd exemplara sa
poveste? Ba mal mult, ce dimensiune ar mai avea fiinta umana,
fiinta insasi, daca n-ar putea integra propriile antinomii intr-o
sintezd pozitivi, dacd, dupd ordonarea haosului — intern si
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extern — fntr-un cosmos, reintorcindu-se asupra sa si vi-
zind opusii, s-ar priabusi intr-o luptd a contradictiilor ce sfisie
si anihileaza?

O datd cu Oedip, o data cu sfinxul, in sinul ,chemadrii
transcendentei* zeiesti, se naste, se defineste ,intrebarea%
umand, Intrebarea despre sine —— la prima vedere, De fapt,
intrebarea despre zei, despre naturd, despre fiinti. Intrebare
care, invingind misterul, subordonindu-l prin rdspuns si res-
ponsabilitate, nu-l anihileazd complet. Oedip, la Colonos, se
retrage tot in mister. Problema mortii iese si ea din simpli-
tatea sa originara.

Si acum, pentru a trece mai departe, sa ne Intoarcem la
stramosul 1ui Oedip, la Cadmos. Iatd un comentariu modern
pe aceasta temai:

Jarecii explicau nagterea alfubetului prinir-un mit conform ca-
ruia regele Cadmos, ciruia i se atribuie introducerea in Grecia a scrie-
rii fonetice, a seminat dintii dragonului, dar a recoltat oameni inar-
mali... Alfabetul implica puterea, autoritatea si controlul indepdrtat
al structurii militare, Asociat cu papirusul, alfabetul anunta sfirgitul
birocratiilor statice, al templelor si al monopolului clerical asupra cu-
noasterii si puterii... Alfabetul i papirusul fac ca puterea sid treaca
din miinile clerului in cele ale militarilor. Toemai acest proces fl in-
tuieste mitul lui Cadmos si cel al dintilor dragonului; proces ce va
cuprinde si caderea cetatilor-state cu aparitia imperiilor si a birocra-
tiilor militare,*%

Dupd Cadmos si Oedip, s& ne continudam acum drumul
pe urma fiintelor intermediare, intrind in fagasul acestor im-

perii.

ALEXANDRU

Si citor strigifuri la joc
Tineam cu glasul meu ison

De cite ori am spus povestea
Lui Alerandru Machidon

Si ca un cintec cum s-a dus
Frumoasa mea copildrie. . %

In istorisirea sa, Arrianus, elevul lui Epictet, ne poves-
teste, la cam 400 de ani dupd moartea eroului, cum Alexandru,
dupd ce a ajuns in Egipt, face un drum pina la templul lui
Amon libianul.

wAlexandru isi pune in gind sa faci un drum pind la (lemplul
lui) Amon libianul ca sa cunoascd oracolul zeului, despre care se
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spune cd nu greseste niciodatd si la care se pare ca atit Persen (cind
a fost trimis la Polydactes impotriva Gorgonei) cit si Heracle (venit
in Libia in cdutarea 1ul Antreu si, mail tirziu, in Egipt impotriva lul
PBusiris) aun facut cindva apel. De altfel, nu trebuie uitatd ambitia pe
care nimele lui Perseu si al lui Heracle (al carui descendent se socotea)
izhutea si o trezeascd in Alexandru; mai mult decit atit, Alexandru
gasea cd se trage, intr-o oarecare masurd, si din Amon, la fel cum
miturile considerau pe Heracle i pe Perscu drept coboritori din Zeus.
Tn orice eaz, drumul lui pina la (oracolul lui) Amon avea drept scop
ldmurirea problemelor care-l preocupau. Ori, cel pulin, posibilitatea
de a pretinde fala de allii ca a aflat tot ceea ce vola sa stie™

Arrianus expune in continuare dificuliatile drumului pind
la acest templu, faptul ¢, datorita vintului, reperele dispareau
si calatorii trebulau si se orienteze dupi stele; el reproduce
si cele douidl versuri ale edlanzirii miraculoase a lui Alexandru;
cea a lui Plolemeu, dupi care grupul a fost condus de doi
serpi, si cea a lui Aristobul (si altil) dupa ecare rolul de calauzi
I-ar i avut dei corbi. Ca un istoric cu spirit critic el serie:

w...pentru ca versiunea fiecirei povestiri diferd de rvelatdrile
celorlalti povestitori, nu mai putem sti cum anume s-au petrecut lueru-
rile..." dar adaugd: ,Fapt e cia Alexandru a fost atunci obiectul unei
minuni, de acest lucru putem fi siguri..."

Fiul unei {ari relativ sdlbatice pentru vremea accea, Ale-
xandru credea efectiv in zei, mai mult decit atenienii epocii
sale, marcati intens de comertul si viata ,,agoricd®, patronatid
de Hermes. Ba mai mult, el credea cu seriozitate in filiatia sa
divini, din zel si eroi, gind pe care-1 exprimd mereu, explicit,
Pe meleaguri indice, cind se imbarci sa navigheze pe fluviul
Hydaspe, Arrianus ne spune ca:

JFidcu o libatie in cinstea lui Heracle, stramosul sdu, a lui Amon
st a celorlal{i zel carora obignuia sa se inchine™

Fie ci Alexandru se inalti la un rang zelesc, fie ca zeul
coboari in el, din acest comert se naste un patos nestidvilit, o
pasiune dublatd de o patimire.

In ansamblul ispriviler lui Alexandru, drumul sau in Egipt
pare si fi fost fundamental; si nu in mod intimplator sarcofa-
gul i-a fost adus aici, Prezenta sa egipteand marcheaza bresa
— si in acelasi timp insertia sa — atit in trecut cit si in viitor.
In viitor, o dati cu celebra Alexandrie elenisticd, cu farul,
museionul si biblioteca sa, cu scolile sale de gindire. In trecut,
o datd cu revenirea lui Amon drept stramos. '

Aceastd insertie in trecut a fost refinuta de legendele in
care istoria sa s-a revirsat, de figura legendara a lui Alexan-
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dru. In Alexandria zonei noastre culturale, adeviaratul tatda al
lui Alexandru este Natinav — Impérat pesie Eghipet, carele
era filosof mare si fermecitor si cititor in stele si era atit de
madestru cd lua bunitatea si dulceata de la patru tari%se.

Povestea vietii lui Alexandru Macedon ne introduce in
egald misura in istoria pozitiva si in legendi. In lumea greco-
romand Alexandru a fost receptat istoric, dovadi scrierea lui
Arrianus, Despre el serie si Plutarh, in paralel cu Cezar. Ale-
xandru e un prototip, un model pentru imperatori. Astlel, in
sec, 1I tinfirul si sdrmanul Alexandru Sever si-1 ia c¢a model,
Istoria Augusta ne spune:

W s-a dat numele de Alexander pentru eil se nascuse infr-un
templu din orasul Area, dedicat lui Alexandru Macedon, cind tatal si
mamia s venisera in ziua de sirbatoare a lui Alexandru pentru a par-
ticipa la solemnitati ... Dar .., la urcarea pe tron a refuzat atributele
acordate de Senat, de | Antonius* gi de ,cel mare", argumenlind ... ce
m-a facut mare? 1D un renume pe care Alexandru 1-a purlat dupa fapte
mari, iar Pompei dupd mari triumfuri ... Totugi, aceste efuziuni demo-
eratice nu-1 impiedica si-1 aiba pe Alexandru cel mare in capela, vene-
rindu-1 intre cei mai buni cameni gi zei .. .""

Dar Alexandru Severus, care-1 considera printre zei pe
Alexandru Macedon, nu avea un atime zeu cu care si se identi-
fice,

WA voit sda-i facd un templu gi lui Cristos si sa-1 primeasca intre
zei ... Alexandru Sever ... vorbea mai elegant greceste decit latineste,
ficea versuri reusite, avea talent la muzica si era bun cunoscator in
ale astrologiei ... Pieta minunat, cinta frumos ... A preamarit in ver-
suri viata imparalilor buni. Cinta din lira, din {laut, la orga si chiar
din trompeta, talente pe care nu le-a avut nici un alt imparat”

Evident, talente pe care nu le-a avut nici un alt imparat.
Si Cezar l-a admirat pe Alexandru; dar mai degrabd l-a
invidijat. Plutarh ne relateaza:

O data, in Spania, inlr-o vreme de liniste, Cezar citea ceva despre
Alexandru cel Mare. Raminind multa vreme pe ginduri, se zice cd a
si plins, iar prietenilor sai care se mirau de plinsul lui le-a spus: ,Nu
vi se pare ca trebuie si ma intristez cind Alexandru, desi asa de tindr,
a domnit peste atitea popoare, iar eu nu am facut nici o fapta stralu-
citd pind la virsta asta?*®

Cezar nu si-a constimat insd timpul preamarind in versuri
viata imparatilor buni, pictind minunat sau cintind din trom-
petd. El era un cm al timpului siu, copt pentru sinteze. In
vremea si lumea sa, Cezar nu si-a revendicat o origine zelasca
la fel ca Alexandru, ci s-a ocupat de retorica si de probleme
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financiare. El stie, intelege §i practicd utilizarea banilor in
treburi politice. Dio Casius il pune si spuni intr-un discurs:

WAbundenta fondurilor banesti si un numir ridicat de soldati
devin in aceste imprejurdri principala pirghie a siguraniei noastre.?

S-a schimbat evident ceva, intre modul de a face politica
si istorie din vremea lui Alexandru, descendent si concurent
al lui Heracle, si vremea lui Cezar, omul lucid si caleculat care-i
raspunde lui Metellus ¢i ,,nu se poate purta réizboi si respecta
in acelasi timp legile*. Intre Alexandru si acest Cezar cinic
care, 1a un moment dat, fi bate pe germani aflind ca stau calmi
si In asteptare deoarece, ne spune Plutarh:

... prezicerile femeilor sfinte care priveau in virtejul riuviior
si la incretiturile si zgpomotele apelor ... judecind dupa semnele lor,
prevesteau cfi nu trebuie si se dea lupta mai Inainte de luna noud.”

Intre Cezar si Alexandru se afld o mutatie de mentalitate,
dinspre cimpul magico-mitico-ritual, apropiat de zei, spre men-
talitatea ,,agorici“ a pletei, banilor, concurentei si eficientei.
Alexandru poate fi considerat un tip, o persoana istoricid ti-
pici, al carui antitip realizator este Cezar. Dar si el poate f{i
plasat intr-o serie. Un precursor al siu poate fi Alcibiade. Un
precursor al tentatiei sale de sintezd politica, Incercare impe-
ratorie in fata dispersiel democratice a grecilor. Dispersie plu-
ritopicd, flancatd de magnitudinea Atenei. Dispersie care este
poate si una din sursele izbucnirii fird seamin a miracolului
gree. O datd cu Alexandru se intra intr-o alta erda. Ceva din
vechea democratie se pdstreazi impreund cu cultura greaca.
Dar acum polisul, ca orasg-sistem-politic, nu mai e o realitate
umand tipica, viguroasa, deschisd spre nou, spre viitor. Mai
precis, polisul nu mai e un ,tip-promisiune*, El ramine, in
noul univers politico-istoric, o formula schematica, un ,tip-
schematic® ce se reproduce ochosit. Democratia Romei este
si ea o noud incercare politicd, o noud lume posibila, Care
insd, o data cu pluralitatea cuceririlor, face infr-un fel necesar
unicentrismul imperator al lui Cezar, Iar o dati cu Cezar si
vremea sa tentatia democratic-pluritopica a lumii antice (ba-
zatd pe productia de marfuri, piatd, bani) se epuizeaza, ajunge
intr-un fund de sac. Imperiul roman este o formuld mai mult
autocraticd decit democratied. Mai tirziu ,,Cezar® va fi tradus,
in alte limbi, prin ,tar% si  kaiser®. E drept ci, pe cind traia,
Cezar nu se considera fiu de zeu; dar dupa moarte el a divini-
zat, a trecut in rindul zeilor. Ceea ce nu s-a intimplat cu
Alexandru Macedon, ce era zeu in primul rind pe cind triia.
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Alexandru in schimb e mai aproape de epopee, de legenda.
Spre deosebire de romani, poporul nostru l-a receptat pe Ale-
xandru ca pe un erou al unej povesti miraculoase. Ce face el in
Alexandria romaneasci?

Aici, in Alexandria, dascilul siu Aristotel il invata intr-un an
psaltirea si psalmii ... lar noaptea, Netinav (tatil sdu adevarat, egip-
teannl) il invata cititul stelelor, umbletul planetelor 51 zodiacului...
Mai apei Alexandru ii bate si pe tatari care-i dau haraci ... El bate
cetatea Atenei folosind praf de pusca. Aici, la Atena, se sfatuiegte cu
Diogene filosoful ... La Terusalim da peste prorocul leremia ... Ale-
xandru trimite o carte in care scrie ,ci pind nu voi intra in Ierusalim
<4 ma inchin lui Savaot Dumnezeu, pind atunci nu ma voi bate cu
Darie* ... Dupd ce heruvimii gi serafimii il opresc de la intrarea raiu-
Jui ... el bate pe Por imparat, trece prin tara Amazoanelor, isi imparte
imparatia din care face parte si Ingliteria, Tara Legeascd, Venetia, Tara
Wemteascd, ceu Frantuzeascd, Rusia ete.; si, in sfirgit, moare otravit,
spunind cu iz ecleziastic: ,,0, mincinoasd si desartd lume si marire
putreda, cum te arali frumoasa in putind vreme si curind ii pierzi pe
toti, cum se zice: nu este bucurie pe pamint care sa nu se schimbe

in jale si nu este pe pamint mérire care si nu se sfarme si sa nu
eadid .0

Jocul fntre poveslirea istorica si legendd sc petrece mereu
in culturile orale. Personajul istoric, prins in povestirile unui
cimp teoretic marcat de mit, de sacral, de legendi, este mai
mult o emanatie a ,arhetipurilor®, o ilustrare a unor scheme
comportamentale, a unor toposuri de povesti, decit inifiatorul
unor deschideri de drum.

Dar o dati cu vremea in care omul indrizneste s judece
in numele sau, in cadrul dezbaterilor comunitare ordonate de
legi umane, se instaleazi si timpul istoric si eroii istorici,
constiinta istorica. Alexandru este deja un om al acestor vremi,
un om care ,face istorie®; si la fel Cezar. Trecuti in planul
secund al fiintelor intermediare, in povestirile istorice — fara
de eare constiinta istorici nu va fi pesibila — acesti erol au
un nume si un caracter care-i individualizeazi, in spatele peri-
petiilor, al evenimentelor. Desigur, ei au si chip expresiv, Dar
de rostit, rostesc mai ales prin faptele lor, ce imbind pasiunea,
indrizneala, cu caleulul, cu sinteza judecatii. Zeii sint entitati
generale, prinse sub un nume, sub determinatii. Eroul istoric
este o fiintd individuald ce condenseazd i simbolizeaza Insdi
generalitatea umand a vremii sale, Faptele si caracterul sau
se intretes cu epoca. El a putut {i ceea ce all fost, deoarece tim-
pul cra copt pentru eroi ca el. Tar rostirea lor proprie, semni-
ficatia deciziilor si actelor s-a conjugat fericit cu aceastd des-
chidere si asteptare a veacului. Povestrile care invoca un erou
istoric ne relevi o tesiturd de evenimente si realitati umane ale
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unui timp, pe care nodul unui personaj le leagd, le pune in
scend, le simbolizeaza.

: Asa cum omul nu a putut vietui o vreme fard zei, nu va
mai putea vietui apoi fard de istorie. Adica fara aceasta repliere
pe Sme_:;'i desfiisurare de sine ce se bazeazii pe — si dezviluie
— un timp propriu, structural prin rememorarea trecutului si
prolectll_l viitorului. Timp ce face loc reludrii si afirmarii in
.‘sm_te-rz;a povestirii a existentei eroului de istorie, cu numele,
chipul si caracterul siu, cu rostirea sa, cu discursul sau con-
stind in primul rind din fapte. Discurs ce se poate condensa
?ntlhtm simbol, eroul sau fapta sa putindu-se in acelasi timp
inrddacina intr-un topos anume, intr-un monument, '



MONUMENTUL

Un eveniment important pentru comunitate, o dala ce
A avut loc% rimine in memoria acesteia, El e repovestit, re-
amintit, reafirmat prin texte, comentarii si monumente. $i
astfel evenimentul uman si eroii sii devin fiinte intermediare.

Monumentul este pind la un punct echivalentul condensat
al textului istoric. El se ridica intru amintirea dar si intru cin-
stirea unui erou-eveniment®. Monumentul urei din adincimea
transcendenti a mormintului inspre statuia din piata, peniru a
s¢ dizolva apoi in generalitatea banilor si in individualitatea
portretului.  Dar monumentul, in intelesul sdu curent, de edi-
ficiu public, este doar partial asimilabil unui discurs, unui text,
si are doar analogii cu fiintele intermediare asa cum au fost ele
prezentate la inceput, ca eroii de poveste. El afirmi cu sine si
ceva din ,,cazul® pe care-1 relevil dezbaterea ,,agoricd®; si la fel,
¢l este ceva produs cu mestesug, la fel ca multe alte ,Jucruri®
pe care omul le isci pe fata lumii. Monumentul anuntd deci
problema | ecazului® si problema ,lucrurilor® care vor fi co-
mentate in capitole ulterioare.

Povestea mitico-sacralda introduce omul umil intr-o lume
verticalizatd, marcatd de ierarhii, O data cu vremea | istorieca®,
ierarhiile se mai estompeazi fidrd a disparea insd cu totul,
Pentru inceput ele se muti partial din lumea zeilor In cea a
oamenilor. Povestea istorica constd din reluarea si re-prezenta-
rea sinteticd in cadrul unei povestiri cu sens a ceca ce s-a petre-
cut oamenilor reali si conereti, colectivitatilor. Aceastd po-
vestire va cuprinde atit marile evenimente, centrate de eroii
Jor, ¢it §i existenta curentd a camenilor, a societdtilor dinfr-un
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timp si loc dat. Herodot caldtorul, observind, ascultind, intre-
bind, afla date si povesti pe care le leagi intr-un text coerent,
in textul unei ,anchete* prin care povesteste — selectionind
si ordonind — tot ceea ce stie semnificativ despre oameni si
locuri locuite, despre obiceiuri, orase si monumente, despre
credinte gi intimplari. Dar vocatia povestirii istorice nu are in
centrul sau descrierea celor ce sint. Aceasta o face si Strabon
geograful. Istoricul e preocupat mai ales de ceea ce ,se intim-
pla® semnificativ cu oamenii, cu colectivititile, cu popoarele.
Intimpldri care se desfdgoard in timp si care genereaza
timp propriu, un timp uman, care nu e doar iteratie, ci desii-
surare ireversibild, metamorfozd, uneori progres. Prin re-pre-
zentarea celor petrecute, prin afirmarea lor asertiva in tirimul
povestilor — in tarimul teoreticului® — existen{a oamenilor
e sustrasid uitdrii, isi gaseste un loc intr-un strat al posibilei
persistente in interiorul lumii umane.

Pentru ca o intimplare omeneascd, un eveniment, sia fic
Listoric®) el trebuie si aiba un anumit rang, o anumiti semni-
ficatie generali, Intr-o lume umang, intr-o societate in care indi-
vizii au si ei pozitii ierarhice diferentiate, rangul isteric al eve-
nimentelor graviteaza in jurul a ceea ce se intimpld conducito-
rului, Ba chiar ordonarea timpului istoric se va face in Egipt
dupd domnia faraonilor, in Roma tirzie dupa cea a impiratilor.

Dupéi mit si legenda, in culturile orale, epopeea ne pla-
seaza deja in timpul istoric, ne trimite la un caz istoric, al
carui timp si cosmos il reactualizeazi mereu, prin rostirea sa
iterativa, Iliada ,,comenteazi“ | cazul® razboiului troian. Dar ea
e mai mult decit acest comentariu. Personajele si eroii ej tri-
iese pentru multi, educa popoare, inspird artistii, indrumai ar-
heologii. Iliada e on monument oral ce afirmd o lume, impotriva
uitdrii. '

De fapt, monumentul inseamnd in primul rind — si la
propriu — amintire (in greceste==mnemeion). Templul sau bi-
serica, castelul de pe vremuri sau ruinele unei capitale nu sint
monumente in sens direct. Le putem considera ca atare doar
dacad le interpretdm ca amintiri ce evoacid o anumitd vreme
trecuta. Stefan cel Mare mai dupa fiecare batilie construia o
bisericd, Bisericile si maénastirile din Bucovina, din Moldova
sint astizi monumente vizitate de turisti. Constantin si Petru
au decis sa construiascd orase noi, noi capitale pentru a schimba
cursul istoriel lumii lor umane, Orase-monument vom splne
noi astazi.

In schimb, mormintul este de la inceput un fel de monu-
ment. De altfel, in greacd, pentru mormint si monument func-
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tioneazi acelasi termen. Mormintul aminteste existenta ur:u;
om, a unor oameni. Vargovia actuald e un qr_as-monummt
deoarece, desi reconstruitd in intregime (_iln. ruine, peste to
ard candele in amintirea celor ucisi, linga Zldl:lrl saur sub zi-
duri, Si la fel Timisoara si Bucurestiul. Mormintul oameml?r
de seamd, al celor care, Intr-un ieli sau altul, s-au .plasat 13
virful vietii socio-istorice, realizeazd si el, de obicei in tmofi
pregnant, condifia monumentului. Acest rr'lonumen_td poa;ye o
o piramidd atunci cind persoana faraonhu%m e .{'OHSI er[sll d.t (1;
centru sacru ce realizeaza legatura cu talnnjul transcendent a
zeilor. Sau poate fi un mausoleu, atunci cmc} omul puternic,
bogat sau eminent in istorie, este mhur_nat mtr‘-un _lo_c cc'm:
sacrat, Monumentul lui Mausol §i mormintele dn}aghle--l\ﬁlnlé‘
de linga Beijing, sau mormintul monument al lul Atatlirk 1o
Ankara sint monumente in toatd puterea cuv;ntulm. :
Fiinta monumentului funerar este_ insa fln?blglfﬁ: Ea evoc?
oameni vii, ce au trait si au infdptuit mari ispravi; i1 evoca
prin viata lor. Dar si prin moartea l?r, prin pombﬂaA Iorr. 'emf—
tenta intr-un alt tarim, pe care ml'Eurl]c sgcrale il dflrl_"rfa]_
Un alt tip de monument, care'leaga mormintul nu _dg m]._l.i
sacral (ca in cazul cimitirului), ci de ]?OVE.S'EG"EI (.:a:ﬂ.llhn 1stoll u:_,
il constituie monumentul agorie, Un razboi, o ciocnire armata
intre oameni duce la victoria unora si la i.nh:lr}g?rea altora.
Cei ce sint — sau se considera invingatori ridici un monu-
ment, Monumentele sint construite de obicei_lﬂ locul eveni-
mentului, uneori chiar deasupra morrr_lintulul comun, ca la
Mirisesti. Iar pe cimpul de luptd uneori ;1mbe'1e t:a.bere se pot
conisidera victorioase si pot ridica monumente in ﬁmnstea vmt(.)-
riei. Dar acestea se pot instala si in alte loqurz, in orase, prll:l
sate sau in capitale. Desigur, aici ele vor fi ridlce_xt_e in pl:i!_;a.
publicd, in agora, uneori centrind un _forum construit -fmume in
acest scop, ca Forumul si Columna lui Traian, la RoTn_a; oyt
Si astfel, monumentele pot fi felunteL C?l‘mOlt.l‘ln.‘ up S
pentru o cauzi si cdrora nu li se gasese ran’}asltele _pe_mru{\tes i
au dreptul, meritd ca satul sau comuna, prin mlll'r1lc1;3ct11t.ata|:>.a
sa, sa le ridice un monument pe care, iala‘tun de o figurd cu Ydlj
loare simbolic-alegoricd — cum ar fi sa zicem un vultur — sa 1i
se. serie si numele, Un om de seami, un om ‘prm'tre oament, q
dlati mort, are dreptul ca, prin meleng_urllg In care s-a ndscut
sau a vietuit, sd i se cinsteasea memoria nd'nmv_nduq-ge un mo-
nument cu chipul sidu reprezentat. Cei ml.‘:lt_,l si anonimi, ce ?_u
murit pentru o cauzd, pot fi reprezentati, afirmati printr-un
monument fird nume scrise, dar cu o te‘mé ce sus‘tme‘ prlri
expresivitatea sa alegoricd o cauza. $i, mai departe, In cimpu
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existenfel politice, se ridicd monumente si pentru camenii in
viata, Peste tot lumea e plind de statuile-monumente ale oame-
nilor de stat, ale gloriilor locale, ale parintilor natiunii, ale
caror busturi pot sta nu numai in piata publica, ci, reduse la
scari minore, ficute din ghips, pot lua locul prin holuri sau pe
birouri oficiale.

Monumentul va consacra apoi §i evenimentele cu sens co-
munitar eminent. Intr-un palat, intr-o sali s-a semnat un tratat
de pace: sala acesta poate fi un monument. Turnul Eiffel e un
monument al primel expozitii mondiale, al constiintei de sine
a globului. La Moscova, lingd turnul de televiziune, existi un
monument In cinstea primului ,sputnic®, in cinstea eveni-
mentului cuceririi cosmosului,

Din loecul, din asezarea sa nemiscatda, monumentul ce ne
priveste s$i pe care-l contemplim ne vorbeste despre timp:
despre timpul istoric, despre oameni si despre evenimentele
petrecute cu ei, incercate de ei, faurite de ei in istorie: despre
consacrarea istorico-comunitara a acestora, intre mormint 5i
agora, Monumentul -— la fel ca legenda si epopeea cu eroii ei
— este un fel de text care, dacid nu contine in mod clar, face
aluzie totusi la un tip de fiintd intermediari. Ce-j drept, ©
fiintd intermediard ceva mai aparte, mai bine zis, o ipostaza
concreta a unei fiinte intermediare de tipul nwecazului prezen-
tata si vizibila intr-un loc de pe pamint, instituind pe pimantul
oamenilor un topos semnificativ.

Un erou sau un eveniment major pot fi reafirmate prin
multiple monumente, plasate in variate locuri, Locuri ce sint
totdeauna spatii publice ce reunese comunitatea tntru afirmarea
§1 argumentarea existentei sale actuale. Monumentul este o
afirmare de sine a omului, in interiorul propriului siu timp, Bl
aminteste trecutul. Dar in inima sa, in gloria sa, monumentul
afirma — uneori cu sfidare — prezentul victorios, actualul stra-
lucitor al comunititii, mindra de sine, increzitoare in sine.
Chipul siu rostitor calmeazi prezenta determinatia oamenilor
cupringi in evenimente majore, a oamenilor ce afirmi prezen-
tul, ce provoacd viitorul, structurind durata existentei.

Acest monument, ajuns acum la maturitate, aceasti forma
vorbitoare ce incheagi durata prin reafirmarea semnificaticd
in prezent a celor petrecute, va aluneca apoi inspre doua di-
rectii opuse: spre generalitatea banilor si spre unicitatea por-
tretului.

Monumentul coboard in bani, se multiplici intr-o innebu-
nire diavoleascii o datd cu generatia aceasta de forme rotunde,
din metal pretios, marcate de un chip, de un inscript. Fira
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de-ndoiald, povestea banilor nu are o singurd fatd. Ea {ine e
economie, de productie si schimb, de marfuri si de circulatia
valorilor, de drumuri si de piatd; de universul lui Hermes,
adicd., Dar, in mijlocul acestui ansamblu, banii — materiali-
zind wvaloarea -— poarti cu el si ceva din lumea simbolului;
el sint ceva ce reprezinti, dar si simbolizeazd, trimit spre
alteeva.

Cind o cetate sau un impirat ,,bat moneda“, prin aceasta
ei imprimé, pe o bucatid de metal, un insemn. Adici un semn
ve exprimi, ce reprezintd, ce simbolizeazi pe cel care-i garan-
teazi valoarea, instanta ,,in numele® careia obiectul acesta fizic
devine etalon al schimburilor. Banii reprezinta pe cei puternici,
pe cei ce decid, pe cei ce au in mina frinele puterii asupra
chestiunilor omenesti, cu toate facerile si desfacerile, cu toate
luerarile si lueriturile lor.

Cetlatea Histria, Impiratul Traian, Alexandru sau Arsinoe
sint prezenti, cu chipul, cu emblema, cu insemnul lor pe aceste
minuscule monede-simbol care circuld in desagi §i pe corébii,
ce preschimbd griul in ulei si chihlimbarul in oale, bani pe
care Hippias ii primeste in schimbul invataturii pe care o preda
in agora.

Intr-un imperiu vast, doi impairati, doi imperatori, procla-
mati concomitent de armatele lor drept conducatori supremi,
bat fiecare monedd, platindu-si astfel soldatii, Monumentul
acesta genealizat si multiplicat in abstractia banilor este deo-
camdati un pic cam agresiv, ca si dintii balaurului ucis de
Cadmos, Hermes se intilneste aici cu Ares — asa cum de altfel
se va intilni si in alte locuri in ciclul logosului, mai ales o data
cu cercul hermeneutico-dialectic.

in calitate de simbol, banul nu e corelat doar cu monu-
mentul, Pe monezi ii mai intilnim pe Heracle si pe Afrodita,
intilnim Cavalerul trac si variate insemne hermetice. Toate
acestea insd sint reprezentative pentru o instanta umana,
pentru ,cineva* pentru o putere lumeasca ce lanseaza si im-
pune valoarea circulanta a banilor, ce invocd simboluri.

Si apoi, banii acestia simbolici au de-a face chiar si cu
dracul. Dracul ii impinge pe oameni sd adune averi, si sadd
pe gramezi de aur, sd ignore sau si degradeze valorile inalte,
valorile supreme, valorile divine si sd le mute In aceastd pseu-
do-valoare satanicd, infestati de infinitul rau al setei nelimi-
tate si nedefinite dupi a avea ,ceva®, pentru a avea savere,
Transformat in bani, monumentul se topeste in generalitatea
proasti - a simbolului anost, a conventiei, a cantitativului
infinitatii rele; si astfel el piere. Monumentul isi pierde,
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isi da §ufletul, ramine o aluzie, o tranzitie spre sta-
tuarea lmpersonalului, a fortej lipsite de detém-inétii
care preschimbi orice. ,,Arunci un pumn de aur si vezi crés:
cmd‘palate“, poate spune poetul. E drept, banii dau putere si
rnublhtatel, dizolvind asezarea demni a étatuiior la fel cur?':
Hermes ficea sd se topeasci pozitia inaltitoare a zeilor, Dar
He;:rm.‘s purta cu el o umbrad de mister, ceva , hermetic% ce
invita la descifrarea hermeneutici. Dar ce mis‘i‘:er poartd in
Ele, rlm_)nezile? Adica eroii, monumentele, statuile, emblemele
pravilite si strivite in banii atot si atoate;;uternici?‘ .
- Monumentul nu mai e monument daci isi pierde prea tare
unicitatea. Dar el nu mai e monument si dacd si-o arcentue;zi
prea mult, ca in cazul portretului. . :
Port‘rotul descinde si el din monument, avind la inceput
rgngtl] §1 rostul acestuia. Portretul pictat sau sculptat repre-
zintd, la origini, n0 un om oarecare, nu un burghez de rind
¢l omul ajuns pe culmea puterii lumesti: faraonul impératu]‘
reg(il_e_ Dar omul ce se afld asa de sus, asezat in’ chiar axuf
lt_lmn umane, nu e departe de locul acela central, unde comu-
nicarea cu transcendentul accesibil, comunicarea r;u zell devine
posibild. Faraonul sau regele detin puterea de la zei cie la
lumea sacrald. Ei sint fn comunicare cu acestia. Sau fi pé'streaz;}
un loc in tarimul acela, pentru a urca acolo dupa moarte, in
apoteozi, ca toti cezarii consacrati. ,
: _D;-l_toritz'l acestei intimitati dintre sacru si profan, zeii pot
fi si el reprezentafi figurativ. Prin determinismele éare-i ca-
racterizeaza si prin chipul lor expresiv, ei urca treptat de
Iz{ :[vurmele naturii, de la scare si luna, de la scarabeu si leu
pind la' formele umane, chiar daci nu functioneazi explicit'
0 Eloctrmé care sd susfing ci omul e facut dupd chipul si ase-
manarea zeului. Astfel incit s-a putut spune, in traditia co-
m'e;ntamlur culturii grecesti de citre spiritualitatea germani
ca adevdratii  zei ai Eladei sint cei prezenti in perfectiunea $i
frumusetea formelor umane din statuile ce-i rep;rezinté.
_Dar, oricit de stralucitor de prezente ar fi statuile zeilor
greci, aceglia sint niste ,naturi generale® niste entititi arhe-
tl.pti].e ce fiinteazd in alt tarim. Si care nu pot fi nicicind con-
siderate ca un ,jindividual® adevarat, ca un ,acesta® Statuia
zeului‘ nu e nici monument si nici portret. ‘ :
Si la fel, oricit de sus ar sta regele-zeu, oricit de mira-
C%llO? s-ar fi ndscut §i murit, statuia sau pictura care ni-1 pre-
zinta are asemdnare cu chipul sdu real, cu fata sa unici; adica
este un portret. :
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- Portretul este o reprezentare a omului ca individ expre-
siv. El consti dintr-o dublare a realitatii nemijlocite a aces-
tuia, printr-o reafirmare de un tip deosebit, Reafirmarea re-
dactati fntr-un text de tip special — in textul portretulul ce
contine de obicei un singur erou, o singura fiintd interme-
diara — care fixeaza In materie fizici povestea figurata a
cuiva anume, sintetizatd in chipul sdu care-i exprimd carac-
terul. Din locul siu de pe perete sau de pe soclu, polretul e
oricind in stare si vorbeascd celui ce stie si vrea sa intre in
dialog cu el. Fiinta prezentd acolo, in portretul adevarat, stie
sa priveascd, si se adreseze, si exprime ceva df_zspre.sane, des-
pre un muritor care a fost sau este printre noi. Adl(‘é.i. deh‘p_re
un individ uman pe care-1 putem simti in portret ca fimc} viu,
ca fiind apropiat, intelegitor, protectiv, iubitor sau mizera-
bil. Iar portretul acesta poate vorbi nu numaj logodlm.cult_l.l
ce-si cunoaste pe aceasti cale viitoarea sotie, ci, practic, ori-
cui, De altfel, tocmai de aceea, portretele cnn;iucamnlor in
viatd sint raspindite de obicei prin locuri publice, ca statui,
picturi sau fotografii. 1 )

Poriretul are mai multe straturi de semnificare. In pri-
mul rind in el e prezent chipul uman in generalitatea sa. Ur-
meaza un strat al caracteristicilor tipice, al mastilor morale,
al modalititilor expresive bazale, al insemnelor de statut si
rol social. Pe acest fundal, portretul contine in sfirsit — si in
mod esential -— un nivel al individualului uman, asa cum
acesta poate fi sesizat si de biografie, ca ceva unic §l Irepe-
tabil. 1

Revenind la perspectiva istoricd, se poate spune cd por-
tretul are si rostul monumentului. El a avut dintotdeauna si
valoarea de ,memento¥, de amintire afirmativa. Pe citi d1_r}
cei ce au fost nu-i cunoastem noi doar din portrete?! Stramosii
stau, demni §i linistiti, In galeria lor, in galeria de portrete,
ticind aparent, dar deseori mustrindu-ne. =

fn mijlocul individualismuluj Renasterii, pe lingid portre-
tele potentatilor, se picteazd tot mai mult auﬂtopqrtrete, Cu-
nostinta de sine a pictorilor se afirma, consacrind intrarea ].ovr
intr-o demnitate mai inaltd, ce pina atunci le fusese re:fuzata,
in calitatea lor de mestesugari. Pictorii nu aveau loc In ran-
gul social in care stiteau cei ce practicau artele 1iberalt3, demne
si sigpure de ele, neamestecate cu stradania celor facute cu
truda de citre mina omeneascd. Si privim pufin auto-portre-
tul luj Leonardo da Vinci. Vedem in fata noastrda un om rafi-
nat si adine, dar nu senin. E ceva amdraciune pe fata af:easta,
in ziua sirbatoreasci a victoriei artelor manuale. Parca Leo-
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nardo priveste peste veacuri si vede cum rangul mestesugului
si meseriei, rangul ,artelor® ce s-au impus odata cu cel al pic-
turii, creste vertiginos. Mecanismele pe care el le inventase
devin masini, Masinile cresc si se umfla, devin fabrici, uzine
automate. Automatele-si pretind hrana, intrefinerea, inmul-
tirea, dezvoltarea lor, Iar omul, omul burghez, care pe atunci
se afirma cu atita hotarire, energie si incredere in sine, de-
vine sclavul descumpanit al pseudo-fiintelor ce s-au ndiscut
din mina sa, din poesisul siu manual, consubstantial picturii.
Dar privirea lui Leonardo se opreste aici, El nu mai vede zorii
unor alte revolutii.

Omul burghez de dupi Renastere, omul ce inconjoara
viata acestui Leonardo si i-o urmeazi, acest om de rang, mai
modest decit nobilul, dar care lupti din Olanda digurilor pi-
ni-n burgurile germanice, din Italia bancherilor pini-n Franta
hughenota, om ce luptd pentru o anumiti democratie care si-i
asigure accesul la putere, acest burghez care, in varianta nor-
dic-protestantd, a dat vigoare comertului si industriei, burghez
ce-si simte bogdtia cum creste, ce-si simte puterea cum spo-
reste prin banii cu care-si va cumpara titlurile nobiliare, omul
burghez al Europei este cel ce instaureazi marea vogi a por-
tretului. Burghezia afirmindu-se, cistigind treptat un loc de
seamd In ierarhia socialului, preia moda nobilimii. Preia, ca
intotdeauna, stilul clasei pe care o inlocuieste; adicd preia insti-
tutia portretului. Acesta nu mai ¢ acum apanajul regelui,
nu mai e atributul nobilului ctitor de bisericd, a generarilor
ce asigura pedigriul nobiliar. El devine proprietatea burghezu-
lui ce si-1 comanda pe bani. Portestantismul, furind picturii
peretii bisericilor si pozele icoanelor, ii oferd acesteia cu atit
mai mult fema portretului, $i acesta isi trajeste acum secolele
de aur, in marginea unui om ce se simte tot mai mult fundat
de sine, in propria-i constiinti a cirei teorie incepe sia o dez-
volte, in individualitatea sa unicd si activa, inradacinat in sine,
ca individ creator de sine si de lume.

Dar, dupid inceputurile entuziaste, indraznete si increza-
toare, dupa castigarea demnititii sociale, dupd lupta si vie-
torie, vine si vremea c¢ind burghezia, dominantd acum, incepe
sa se confrunte cu alte straturi sociale pe care de altfel le-a
generat, Vine si vremea lui 1870, cind ea — si nu nobilimea
—— se luptd cu o clasid ce se anunta si se doreste drept purta-
toare a viitorului. Sintem acum, in aceasta vreme, in’ Franta,
tocrai pe timpul cind dagherotipul face senzatie. Pictorii,
ca breasla, se reunese si dau o declaratie proclamind fotogra-
fia ca nefacind parte din arte, decarece foloseste procedee teh-
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nic-manuale. Deci, acelagi argument pe baza céruia pictura
dll:l vremea gdrecilor si pind la Renastere, nu a fost primit";
printre artele liberale*, ' ' )
Mal apoi, portretul expledeazdi, se topeste, dispare aproape
Anxictatea din autoportretele lui Van Gogh este alta decit
amdraciunea din autoportretul lui Leonardo. Ceea ce viziona-
rul presimtea, omul chinuit al burgheziei victorioase, al vremii
u]fluphcitare — al duplicitatii lui Gaugain — tr'&i:i din plin
triia ca o realitate nemijlocita. Iar dupi Van Gogh, la Incepu-‘
tul s‘ecolului XX, portretul se pulverizeazi pe mzlsu’rﬁ ce se di-
zol_va conceptul de om ca fiinta care, in esenta sa, e un individ
unie, Iur}dat in propria-i constiintd, creator de ,sine :lErso.Itlt.
~ Dupi ce omul, rupt de comunitatea comunitatit, in sensul
e t.r:adjt.mml devine marfd circulantd, dupd ce identitatea sa
cu sine se clatini si-si pierde controlul — mutati in buletinul
cu poze, hipqstaziatﬁ intr-o morald a ambiguitatii — acum, in
d_emonlz.l unel vremi in care devine tot mai framintati si illna—
ginea Dumnezeului unic, ca parfener arhetipal al persoanei
umane individuale unice, cind omul se circumscric §i se di-
n-'l(:‘ﬂSl_Ol']E.‘EL.ZE‘"I pPrin angajarea sa fn sifuatii cu rost circumstan-
Lz_ni $i mai pulin prin afirmarea unui caracter, acum clesi.gur
piere $1.p01*t.retul. Individului i ajunge fotografia c::)lor sau
caseta video care-l leagd de clipa data. Dar daca totusi omul
poate flu — 5i este — de regindit in numele unei noi lumi
poate cd ne vom reintilni iarasi cu ceva de tipul portretuluir

7 — Eseu despre fiintele intermediare

ORASUL SI AGORA,
CAZUL Sl RETORICA

Relatarea evenimentelor umane petrecute — asa cum €
ficutd in textele istorice — se regiseste Intr-o noua formuli
in marturiile juridice. ,Juridicul® poate fi considerat drept pa-
radigma vietii sociale centrate de ,agora®, axatd pe dezbate-
rea comunitara a cazurilor sub cupola legilor si valorilor. In-
stanta in care se judeca, {oposul acestei instante, Ligora®
mentionatil la inceput in ipostaza ei originard, greaca —— |poaic
fi considerati ca © scend, ca un topos care centreazi partici-
parea umani comunitara activa si responsabild, Instanta unde
se realizeazi coerenta comunitalii ce gindeste, dezbate si ju-
deca prin ea Insisi, sanctionind, Cu aceasta nc aflam la un pol
opus fatd de scena pe care se deruleazi ritualul mitie, cu for-
mula sa repetitiv-contemplativa. Tntre acestea, scena tragediel
ar putea 11 consideratd ca in termediara.

fn cadrul dezbaterii, agorice% fiintele intermediare apar
'sub formi de ,cazuri® cuprinse in discursuri retorice. Prin
,cazé s-ar putea intelege un eveniment centrat de un subiect,
asa cum apare ¢} in urma reafirmirii sale prin logos, in mij-
locul dezbaterii, afirmirii si evoluarii sale comunitare. Desigur,
uneori accentul poate [i pus asupra evenimentului, ca in eno-
pee, monument sau chiar dezbatere judiciara: alteori, asupra
subiectului, eroului, persoanei, ca iIn istoriografia romana cu
statuile impdratilor ei cu tot; sau in discursul epidictic. Totdea-
una insd eroul si evenimentul se intrefes, ca peste tot unde se
manifesta fiintele intermediare.

Revenind la deja amintitul discurs retoric, care releva ,ca-
ulé ca fiintd intermediara specificd vietil ,,agorice®, se poate
mentiona ci prin aceasta devine din nou evidentd structura
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rostirii organizate, a rostirii cu sens si convingitoare, care uti-
lizeaza toposuri, taxis si tropi. Textul semnificativ al discursu-
lui se cli{erent,iaza apoi i nivelic. Deasupra stratului bazal al
expuneril ce contine nwcazul® cu evenimentul sau, cu eroii sii
L;l‘liﬂ.l un propriu nume, chip si caracter, fiind cuprinsi in (si
r_if_:u-rimnmd) peripetii variate, se desfisoari un strat superio.r
si adine al tezelor, al legilor, al valorilor, al categoriilor si idei-
lor. De altfel, doar impreuna cu acest al doilea stat, fiintele
nﬂprnuj(l.i:-lt‘@ ale ,cazului®, pe care-1 comenteazi diseursul ju-
ridic, discursul agoric, se contureazi deplin. Adiecd, in calitatea
unei re-prezentiri analizate, comentate si judecate eritic a in-
sigi oamenilor vii, a muritorilor ce animi o lume umana data.
‘ :»'\,go'r_‘:;a poate fi inteleasd nu doar in realitatea sa concreti
IHI.(?F‘I{?FL, de topos In care se petrece viata comunitard respon-:
sabild a unui polis grecesc, ci si in mod abstract, ca o formula
s!x‘(-lflt:{l si noua de desfisurare a vietii socio-culturale, spi-
rituale. Formula ce apare la un moment dat, in cadrul’dij'o-
rentierii evolutive a existentei umane, al logosului uman, Ca
modalitate abstracta, paradigmatica, formula agorici se va roe-
actualiza iIn diverse versiuni, In contextul spiritualititii ulteri-
oare a Furopei, Dar aparitia ei inifiald in formd pregnanti 1a
greci e legati tot de o anumitd metamorfoza istoricd determi-
nata. Mai precis, de o mutatie ce se petrece in evolutia a#ez:“;-
rilor omenesti, in istoria vietii urbane. Cu aceasta problema

a oragului si a istoriei sale semnificative, comentariul desprt“
agora, caz si reforicd, comentariul despre acest nou domeniu al
E:mt,.plor intermediare, poate incepe.

Locuind pe piamint, omul se cuibidreste In aseziiri. Aceste
agezdri sint nu doar o constantd a istoriei, ci §i un posibil cri-
teriu de periodizare a ei. Una va fi omenirea de dinainte de
orag, alta umanitatea stabilizatd in aseziri urbane. Si la fel
altfel se va desfdsura existenfa umand dupd ce in orag apafcj\
Lagora®, ‘

Aparitia oragului poate fi interpretati economic. In pri-
l_nul 'rmd“ s-ar putea miza pe etimologie. Economia (oicosnomos)
Inseamna In greaca ,legea casei®. Orasul este casa omului, cu
viata sa ordonatd de legi. In al doilea rind, putem folosi inte-
lesul, deja Incetdtenit In ultimele veacuri, a’ termenului de eco-
nomie, In acest sens putem mentiona urmatoarea definitie: ,,Un
orag este O asezare omeneascd al cdrei locuitori nu pot ;,)‘ro—
duce, in cadrul limitelor oragului, toate alimentele de care au

nevoie pentru a trai“*. De unde nevoia unui hinterland agi-
col s1 a comertului.

Tﬂl
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in una din analizele si interpretirile sale, Marx*? sugera ca
omenirea parcurge trei mari etape. Prima e cea a comunei pri-
mitive, a societitilor tribal gentilice pre-agricole sau nedommi-
nant agricole, a omului culegdtor, pescar, pastor. A doua ar {i
cea a societatilor sedentar agrare, a economiei bazate pe cul-
tura pamintului, pe proprietatea funciara, societati ce folo-
sesc pamintul ca ,,baza®, ca ,laborator®. In acest al doilea ni-
vel istoric se instituie si orasul, stabilindu-se $i un anumit ra-
port intre el gi zona rurald, intre sai, orag si centrul puterii
lumesti. Formulele raportului sint variate. Fle apar si pier in
istorie — s-ar putea spune, ca diverse ,tentative ale unor lumi
posibile® — pind se va ajunge la a trein etapd. Intre variantele
acestei a doua perivade Marx enumerd: a) ,,[forma asiatica de
proprietate®, bazata pe sclavia de stat, centralizare puternici
a puterii politice, sistem de comunicatii si irigatii dezvoltat,
orase administrative sau formate ,,acolo unde exista o pozitie
deosebit de favorabild pentru comertul exterior, sau acolo unde
cipetenia statului sau satrapii sai isi schimbd venitul lor pe
munci . ..% b) ,Forma anticd de proprietate®, ce-§i atinge cul-
mea in lumea greco-romand, unde se realizeazi un fel de orag
militar, aparind si sclavi particulari; alci ,ogorul apare ca un
teritoriu al orasului®. ,Concentrarea puterii de tip statal se
opereazd la oras, al cirui teritoriv inglobeazi regiunea rurald
corespunzitoare®; ¢) Forma germanica de proprietate fara sclavi,
dar cu serbi, in care orasul apare tardiv, dar tot cu rol comer-
cial. Marx mai incearci sit degaje si d): o forma slavi, In aceasta
perioadd medie a istorici omenirii, perioada axatd pe cuplul:
agriculturi/proprietate funciard/oras cu valoare comercald, Evo-
lujia social-economica tinde apoi spre forme noi, pe care Roma
le prefigurecaza, dar nu le realizeaza decit societatea FEuropei,
o datd cu vremea ,,Capitalului®, concomitent cu fnceperea con-
stituirii statelor nationale. In conceptia lui Marx, Capitalul —
vremea istoricd a ,Capitalului“ — e caracterizata prin urmi-
torul ansamblu structural si interconectat de determinatii: —
Capitalul ca acumulare de valoare sub formi de bani In vede-
rea circulatiei; — corelat cu prezenta muncii salariate (munca
,Jliberd“, angajata pe timp nelimitat); — piatd mondiald;
hirnicie fird seamin: — tendinti civilizatoare dezlantuitd; —-
avind si furia expansiunii, a reproductiei lirgite; — {ransfor-
marea integrali a naturii in obiect util pentru om; — si, in
sfirgit, extinderea muncii salariate in domeniul agricol, cu trans-
formarea proprietitii funciare in renta funciara. Aceastd epoci
a capitalismului, in care devine marfd nu omul individual —
el era asa ceva si In ipostaza sa de sclav —, ci umanul efectiv
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in gene_ral (orice este uman se vinde si se cumpard) — este
conc:omnen.ta cu cea a transformadrii agriculturii in productie
de tip industrial si cu explozia oragului traditional.

.Dlﬂn perspectiva periodizarii, mentionate mai sus, noi traim
acum in cea de-a treia epocd. Din punctul de Vt.-‘deré al orasu-
lui, inca din secolul trecut acesta gi-a pierdut vechea fiziono-
mie, centratd de un ax sacral sau de o piaid, delimitata de
nj:;u‘g:im, de ziduri. Iar mai apoi, in -marginca' ,’,cimpiil{nr halu-
cinante®, orasele tentaculare®* se misci, wmbli, ,jes din oras¥
ca Lomh‘fl din comentariul lui Toijubee, se ls;‘a;za"a Iﬁ sinci{ii
enorme, in zone urbane interminabile in cadrul uriasului sat
planetar®, ' 4

La inceputuri, oamenii, cind isi construiau o agezare de ti-
pul orasului, cind se inrdddcinau intr-un loc cu Hs?f'f_'l de r;lmg
se comportau aproape ritualic. Locul pe care orasul urma 5':;
Em‘cu‘rmtrnit era initial consacrat. El va avea un ‘centru si o
delimitare periferici. Centrul, marcat de altar, de -tempm' de
pal;}t, are valoarea de omfalos al lumii, ax prin’ care e posi‘bil-‘l
]c'ga“c}n'a.cu domeniul sacralului, prin depéiinarea iterativi a po‘-
vestil mitice. Apoi, arasul are (de fapt isi instituie, inainte chiar
de a se construi ca atare) margini precise: o brazdi trasi cu
[Jlugt_tl, un smundum¢®, care inviluie un ,;mundus® asa cum se
constituie Roma in Eneida lui Vergilius. Sau chiar zZiduri ;:e
pot servi si la apdrare, dar care incep prin a delimita. Si anume
vl(‘.‘ delimiteaza ceea ce e exterior, zona agricoli a hiﬁte-riandu—
lui, natura accesibila, lumea in general, de interiorul orasului
I1:=ter‘.1or ordonat, interior care e un cosmos ce preia in stépi—.
nirea sd, i_n mod simbolic, restul lumii cunoscute pe Ca.rc si-0
apropie, §i-0 asimileaza, o exprimi. Cerul cu con;te-ﬁ;lt.ii]f-‘ sale
istoria cu eroii sai, pamintul cu teritoriile si orasele sale fot;
si _tuai.e sint prezente In interiorul orasului, al oricirui orag
chiar din zilele noastre, prin denumirea sirazilor. . "

Construind orasul, construind centrul cu templul siu —
rotund deseori, paralelipipedic alteori — construind periferia
sa, ?e‘l mai des pastrati — dar si stelard — construind pi;ﬁ;a
EEdlflCIilve, casele, drumurile, omul pune in joc si desfiscara (;
Intreagd geometrie. Desigur, s-a putut spune de citre filozof
C&):‘,,Zeul geometrizeazd“. Desigur, natura anorganici si orga-
1"1_1_ca,vde la cristale la flori, e plind de geometrie. Desigl;r orice
f1_1n:ta ce-si construieste o casa, orice albind, orice pasér,e fur-
nicd sau castor dezvoltd si pun in joc o geometrie. Si ia fel
geo'metrlzeazé omul, omul vremilor in ecare se cons'o-lideazﬁ
agrllc_ultura, omul ce stie mersul planetelor, omul ce mdisocara
$1 irigd pamintul, omul ce construieste temple, piramide, case
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si oragse, manevrind patrate si cercuri, triunghiuri si paraleli-
pipede cilindre, conuri §i cuburi

Fiind construit pe un loc consacrat, cu un centru ,,ax al
lumii*, fiind un cosmos bine delimitat, ordonat prin geome-
trie, reflectind in el universul, incireat fiind apoi de istorie,
orasul piere cu greu, De obicei orasele nu mor brutal, prin
distrugere, Cite siraturi de cetate nu s-au gisit in Isarlik?! Car-
tagina si lerusalimul, mereu darimate, locul lor arat cu plugul,
au reinviat mereu, urbea a rendscut ca pasdrea Phoenix, pe
vechiul loe, Varsovia si Stalingradul, Nitrnbergul si Leipzigul
s-au reindltat din cenusa si pulbere. Desigur, orasele pot muri
i ele; dar mai ales prin dezinteres si pardsire, prin uitare. Jar
aceastd uitare derivii fie dintr-o concurentd Invingatoare, fie
din moartea intregii culturi si civilizatii ce invaluie, ca o au-
reoldl, orasul respectiv.

Dar si cu orasul se petrec metamorfoze. Iata cd, la un mo-
ment dat, la Atena de exemplu, viata centrala, important,
viata fundamentali a comunitatii urbane péraseste Parthenonul.
Areopagul isi pierde din importanta. Mai tot ce e semnificativ
se petrece acum in agora, alaturi de piatd, de negot, de birfe,
de plimbirile lui Socrate care dezbate cu tinerii, in mod dia-
lectic, felurite teze. In ogora, in afard de temple, se afla si casa
oaspetilor, tribunale si caramizi. $i tot aici se tin adunérile in
care se inu marile decizii politice: declararea razboiului, ostra-
cizarea lui Temistocle. Locul e legat de prezenta stramosilor, de
cult, de sirbatori, Oricum, viata publica ce se petrece In agora
nu mai ¢ centrati intru totul pe contemplatie, nu e o viatd a
derulirii ritualurilor; ci o existentd a participirii intru logosul
destiasurat in controverse si discursuri retorice, intru decizii

responsabile.
Omul vietii agorice — al vietii marcate de retorica si dia-
lectica, asa cum vom vedea imediat — leste 0 fiintd angajata

cu interes si responsabilitate in viata polisului, este un ,,zoon
politikon®. Agora centreaza viata comunitard, centreaza dezba-
terea si judecarea indivizilor constienti, in numele legilor si
valorilor, Ea apare astfel ca o instanta de intermediere intre
indivizi, intre individualul si generalul uman.

Grecii au inceput, la un moment dat, sii gindeasci despre
fiinta, dind nastere filosofiei. Aceste inceputuri sint concomi-
tente cu nasterca tragediei. Deci, cu aparitia unei scene, unde
sé prezentau la inceput teme mitice i legendare. Eroii din tra-
gedie nu mai apar insd acum intr-o formuld unicd, precum in
povestea mitologicd, cu derularca ci fixa. Tragedia greaca mar-
cheazi trecerca de la actualizarea mitului prin ritual, la co-
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mentarea unei teme mitico-legendare, ulterior si-istorice; prin
variante multiple, organizate intr-un scenariu dramatic, mon-
tat si reprezentat pe o scena publicd, in fata spectatorilor care
aplaudd. Tragicianul ce-si scrie piesa, interpretii care o joacd,
isi permit mai multe libertiti decit sacerdotul misterelor de 1a
Eleusis. 5i, la fel, cei ce participé la prezentarea tragediei. Cici
fara a fi interpretata, receptatd, descifratd de spectatori, de
un public participant ce traieste asifel un catharsis, se poate
spune ca tragedia, practic, nici nu exista. Si astfel ne apropiem
de ceea ce se petrece In agora. Ciici agora este si ea o scenfi,
0 altd scend. Scena in care se dezbat acum cazuri umane, pro-
bleme curente de importanti comunitari, chestiuni publice,
Fortind putin nota, s-ar putea spune ci, la Atena, una din
aceste chestiuni publice a ajuns sa fie, partial, si filosofia, ©
dati cu desfigurarea ei, din implicatul mitico-poetic, in dis-
cursul explicit si argumentat despre fiintd si cunoastere, despre
fundamentul gi sensul a ,ceca ce este®. Filosofie discutata in
Zona sa exetericd, in ,secte® cu acces public, formulati in
finvatiturd transmisibila discipolilor, ca fprim pas &pre zona
esotericd si fundamentald. Cind, mai tirziu, filosofia greaci va
pierde din pregnanta, estompindu-se o datid cu ascensiunen ideo-
logiei crestine, va deveni evident faptul ci gloria si strilucirea
el sint legate toemai de perioada in care apare pe lume ca ceva
nou si tulburdtor aceastd ,sceni agoricia®.

O data cu viata comunitara ce are loe in modalititile spe-
cifice agorei se intimpla ceva, se petrece o mutatic si cu fiin-
tele intermediare. Acestea erau pinia acum eroi de poveste, de
istorisire. Dar aiel, in agora, se deruleazi alifel de istorisiri,
altfel de povesti; mai precis, apar in prim planul dezhaterii,
relatirile ce comenteazia evenimentele umane cunoscute de coi
prezenti, la care unii dintre ei au participat chiar ca martori.
Aceasta e ceva nou in raport cu povestirea istorisirilor in care
sint cuprinsi Ra sau Zeus, Hermes, Oedip sau Odiseu, Desigur,
s1 relatarea istoricd se ocupa de intimplarile eu sens comunitar
major, centrate de eroi, pe care discursul, textul san monu-
mentul le re-prezintd intr-o expunere ce vrea si le sustraga
uitarii. Acum fnsa se acordd atentie faptului uman individual,
mai mult sau mai putin circumstantial, care se impune totusi
atentiei comunitare, prin ,,ceva¥, printr-o tensiune, eventual
printr-un conflict. Iar | faptul® acesta, ,omul acesta®, care a
centrat evenimentul respectiv, devine acum ,caz®. Un caz se
instituie Insd nu doar prin simpla povestire ce reafirmi cele
intimplate cuiva. Ci prin dezbaterca, prin judecarea sintetica
si responsabila a acestei relatiri, prezentatd sub forma de dis-
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cursuri ce uneori se confrunti, ducind la o judecare ce se rea-
lizeazi sub arcul legilor si valorilor si care este apoi .fcrmulaté
intr-o judecatd explicitd, consfintita de cétre comunitatea adu-
nati,in agora, Prin caz, omul individual, cuprins in evenimen-
tele pe care le traieste, transpus in ipostaza c}e fii_nt;’a 1‘n1iem1fa—
diard, apare ca erou al unei lumi etice, politice si juridice in
acelasi timp.

Sd urmarim putin cazul juridic; de fapt, aga cum se spune
in mod curent, desfasurarea unei ,cauze®. Pentru ca o ntim-
plare umand, impreund cu eroii ci, si ajungd in Situat_.la,lde
pcauzi®, e necesar in primul rind ca ea sa se fi petrecut efec-
tiv. Iar un eveniment intlmplat are intotdeauna o cauzi. Prin-
tr-un aparent joe semantic, legilura dintre teoretie gi practic
este puternic subliniati o datd cu situatia cazului. Acesta e
determinat, produs, ,cauzat® in mijlocul vietii curente a oa-
menilor, Tnainte de ,a se face caz® de el, Apoi, e necesar si
existe institutii juridice. Precum si o sesizare citre acestea, in-
sotita de aducerea de probe, de informatii, de mirturii. Cu alte
cuvinte, e necesaria o ,,acuzare®, prin care relatarea unui eve-
niment e prezentald, de la inceput, in fata instanfei competente,
sub semnul ineditului siu conflictual, sub semnul Incdlearii
normelor, a legilor. Iar instanta juridica sesizatd poate, in cele
din urmi, califica intimplarea cu pricina drept caz juridie. Si,
ypunindu-1 in cauzi“, si creeze astfel ,ocazia® dezbaterii ju-
ridice. Aceasta include discursul avocatului gi procurorului.
Fiecare va cduta si demonstreze convingitor, folosind in ex-
punerea sa versiunile interpretate ale relatirilor-mirturie® si
ale probelor, cd respectivul caz se prezinta Intr—un.fthzl sau al-
tul, ¢d poate fi plasat intr-o anumita speta cazuistici sil ¢ se
poate aseza sub o anumitid lege, Aceste discursuri conflictuale
sint materialul de bazi pentru ca cei ce ascultd si care decid
si se convingd in cele din urmi de un anuwmit adevir. Iar in
final, dupd ce instanta a deliberat, acest adevir este statuat,
ca o concluzie a judecirii, ca judecati dreaptd, intru adevir.
Acest ,adevir-sentintd“, ce se pronunti in decizia finala, apare
ca o emanatie a oamenilor ce se apleaci asupra realitatii umane
ce le vine in intimpinare, pe care o judeci si o reafirma, va-
lorizind-o. Cele intimplate oamenilor se impun astfel ca o
existentd secundi si exemplard in planul logosului.

In centrul dezbaterii juridice se afld discursul retoric, care
prezintd un caz dat intr-o versiune si interpretare partizanéi:
In ,Retorica® ga, Aristotel mentioneaza trei genuri ale acestui
discurs: cel judiciar, cel deliberativ, privitor la chestiunile po-
litice, si cel apodictic, privitor la elogiu sau blam. Mai ales pri-
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mul i ultimul cuprind persoane familiare auditoriului, re-
luate si re-prezentate prin logos, In tarimul tecreticului. Dis-
cursul apodictic se va dovedi important pentru dezvoltarea eti-
cii. Dacd ludm acum din nou ca referinti discursul judiciar,
putem constata cum el se deruleaza dupa o anumita arta, dupad
0 anumitd tehnicd. Retorul se siradujeste sd cistige bunavointa
auditoriului, prezentindu-se pe sine Intr-o lumina favorabili,
Apoi, el Infitiseazi datele cazului, definind si calificind speta%
in raport cu normele, argumentind vinoviifia sau nevinoviitia
prin probe si argumente, prin rationamente, Rationamente in-
ductive, cum ar fi ,exemplul®, sau rationamente deductive ca
nentimema®, Discursul retorie, la fel ea judecarea care-i ur-
meazd, presupune $i implica o intreagd logicd. Adici presupunc
tot ceea ce e prezent in ,,Organonul® lui Aristolel — mai ales
in ,,Topica“ — dezvoltat insa ca o logicd a plauzibilului. Dis-
cursul retoric folseste | toposuri®, locuri comune“. De aseme-
nea, el are o organizare intericard, o ordine, un ,taxis% Dupi
prezentarea cazului, a probelor si argumentelor care sustin o
anumitd interpretare a acestuia, sint respinse posibilele contra-
argumente, se trage o concluzie, se desfisoari o peroratie. Si
apoi, discursul reforic presupune nu numai toposuri si taxis, ei
si tropi, ,Tiguri de stil¢, Cind retorica de tip traditional intra
In penumbrd, o datd cu eclipsarea oraselor si a vietii agorice
greco-romane, topii, tropii si taxisul persista, aga cum s-a spus,
in discursul literaturii latine, al celei europene. Revenind la
discursul clasic, se poate mentiona ci acesta apeleazi in plus
si la afectivitate si la sugestie. Grecil au interzis un timp ora-
torului sa folscasca miinile In timpul pledoariei, pentru a se
concentra asupra formei, logicii si continutului celor spuse. Mai
apol, insd, pe vremea lui Quintilian, educatia retorului presu-
punea nu numai gimnastica, ci si exercitiile de dans si mimica
teatrald, astfel incit cel ce vorbeste sa poati fi ¢it mai convin-
gdtor. Pe linga aceste aspecte ,tehnice¥ si revenim la conti-
nutul discursului retoric. Ce st la baza sa? Un ridspuns sim-
plu a fost dat Inca din antichitate.

In tratatul lui Quintilian, ,Institutiones oratoriae libri¢, in
cartea a IIl-a, Capitolul V, Pe ce se bazeazi discursul¥, auto-
rul scrie:

wa-a cdzut de acord cd chestiunile sint nedefinite sau definite. Tn
primele, fard a se specifica persvane, timp, loc ori alte imprejurdri,
se poate trata pentru si contra; grecii le numese (tesis), Cicero ,pro-
positium®, altii ,chestiuni universale referitoare la viata celdlenilor®,
altii ,chestiuni filosofice"; ... Chestiunile definite, dimpotriva, implici
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fapte, persoane, imprejuradri de timp efc.; grecii le denumesc hipote-
seis, ai nostrii ,,cauze®. Aici toatd chestiunea pare sa se rezume la
fapte si persoane!!f“**

Discursul retoric poate contine deci teze si cauze. De fapt
le contine pe amindoud, la fel cum intr-o poveste intilnim si
o temd si un sens, implicit sau explicit. Intre tezd si caz pot
exista legaturi sirinse, pind la contopire, fard ca cele doud pla-
nuri sd se confunde si fard ca unul sd derive din altul in mod
direct.

O dati cu cauza, cu cazul pe care-1 prezinta discursul re-
toric — unde toatd chestiunea pare sa se refere la fapte si
persoane — omul individual coneret, cu numele, chipul si ca-
racterul siu, cu perieptiile sale, imbraci o noud haina, se inalta
si se plaseazd intr-un nou tinut, incepe sid pluteasca in tarimu-
rile teoreticului dar la un nivel la care acesta e strins ingema-
nat cu practicul. Sau, mai bine zis, fiinfarea sa drept caz rele-
véd existenta acestui tarfm in interiorul existentei umane zil-
mnice, empirico-efective, asigurindu-i profunzime, Cazul, prin
eroul siu, ce triieste anumite evenimente, este si el purtato-
rul unei fiinte intermediare, desigur diferite de eroul de po-
veste. Plasindu-se in tirimul teoreticului, ,,cazul® acesta are —
indiferent cum s-a produs — o existentd sccunda, fiind sem-
nificativ pentru existenta umana.

Tot Quintilian, in capitolul VI al cirtii pomenite mat sus,

in care trateaza despre ,starea cauzei® — prin care intelege
punctul cel mai important al acesteia, in jurul ciruia se des-
fasoard de obicei dezbaterea — aratind varietulea opiniilor

asurpa acestui subiect, scrie:

WPentru a incepe, Aristotel a stabilit zece elemente care ii par sa
constituie toate chestiunile posibile: ousia (existenta), pe care Plautus
o reda prin essentia si penfru care nu avem alt termen in latina; prin
aceasta se pune intrebarea dacd faptul existd, calitatea, termen al
carui sens e vadit, cantitatea, impértita de urmasi in doud subdivi-
ziuni: marime si numdr; relatia din care au fost deduse schimbarea si
compararea; dupi aceea, locul si timpul, apoi a face, a suferi, a avea
— de pilda: a fost inarmat, a fost imbracat; in sfirsit, , keistai® —
o sta, adiea a fi intr-o anumita stare, de pildd a fi incalzit, a sta in
picioare, a fi miniat. Din toate aceste elemente, primele mi se par a se
referi la situatiile cauzelor, celelalte la anumite circumstante, in care
pot fi scoase prohe**®

Problema ,situatiel cauzei®, asa cum o prezintd autorul
latin, e mult mai complexd, dar pe noi ne intereseaza acest in-
ceput, in care categoriile lui Aristotel nu mai apar ca predica-
tele cele mai generale ce pot caracteriza ,fiinta ca fiinta“, ci
ca fundamentul si structura lumii secunde a chestiunilor, cau-
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zelor si tezelor desfasurate si consumate in dezbaterea agorici.
De fapt, Organon-ul Iui Aristotel — ca tratat analitico-siste-
matic despre logosul uman — are aceastid continui si neexpli-
citd ambiguitate, pe care o introduce prima carte, cea a Ca-
tegoriilor. S1 anume, referinta concomitenti la infrastructura
Hliintei ca fiin{a® si la discursul realizat prin logos despre ,,ceea
ce este®, Verbul ,kategorein® inseamna in greacd in primul
rind: a vorbi intr-o adunare, in agora, a acuza; si apoi, a face
cunoscut, a scoate la iveald, a exprima, a anunta. Ceea ce si
reaminteste Porfir in ale sale comentarii asupra categoriilor lui
Aristotel, incepindu-si expunerea prin fraza: ,categorie se nu-
meste de obicel invinuirea pe bazi de pledoarii, céreia i se
opune apararea“. Oricum, tinind seama de observatiile Jui Quin-
tilian, eroii secunzi ai lumii secunde, a discursului, se relevi
cu intreaga complexitate a fiintelor, a eroilor umani reali, vii,
concreti. De altfel, acegtia din urmi nici nu s-ar implini "fara
d(; eroii secunzi ai discursurilor, fird de ,fiintele intermediare®.
Dimensiunea completd a omului se constituie doar o dati eun
reluarea sa de citre sine, in planul teoretic al povestilor, al
istorisirilor si comentariilor, al acestor discursuri despre care
vorbim acum.

Sa trecem acum la cel de-al doilea element pe care —
dupd Quintilian — discursul retoric il contine; si anume la
tieze. Ce Inseamna oare, cum ar apirea de fapt o astfel de tezi?
O astfel de ,chestiune generald privitoare la viata cetitenilor4?
Teza ar putea i, de exemplu: !

— I bine (oare? trebuie!) ca, daci cineva creeazi altcuiva
un prejudiciu, sd-1'recompenseze in mod echivalent.

o E bine (?!) si iubesti si sd ierti orice, oricirui om. in-
diferent cine este el, ce determinatii circumstantiale are actiu-
nea sa, indiferent de cum se comportd el in general. ‘

~ — E bine (oare? trebuie!) sd te comporti asftel incit ma-
xXimg FolnrJortr“ll'ii tale s poatd functiona ca maxima universaia
wmand.

~— E bine () ca intr-un stat oamenii sa fie impartiti in
clase (stiri, caste) diferite, ca participare diferitda la proprie-
tate, muned, distributia bunurilor gi putere politica.

— E bine (?!) sd se pretinda fieciruia dupad capacitatile
sale si sd se acorde fiecdruia dupd nevoile sale ete., ete., ete.

Desigur, pentru a fi comentate in discurs si dezbatere dia-
lecticd, astfel de teze trebuie formulate cit mai clar, precis si
univoe, cu un consens asupra sensului termenilor folositi, cu
dezvoltarea consecintelor ce rezultd din ele. Tezele, o dati for-
mulate si puse in dezbatere, cu o incarciturd de semnificatii
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ce depinde de planul in care dezbaterea se poartd, de datele
circumstantiale ale problemelor in discutie, de pozifionarea
ideologici a participantilor. Ele au importanti in viata prac-
tica, in politica, in justitie, educatie, morald. In practica exis-
tentei sociale, tezele sau ,chestiunile generale privind viata
cetitenilor®, supuse fiind judecirii comunitare, apar la un

moment dat ca judeciti formulate, ca sentinte, maxime — mai
mult sau mai putin universale — devize, imperative sau ca
Hidei — fortii“. lar toate acestea organizeaza, ordoneazd si re-

glementeazi viata societifii. Atit in procesul dezbaterii cit si
in cel al functiondrii lor efective In practica, tezele rimin in-
tr-un plan de generalitate distinet de cel al cazului individual,
al chestiunii determinate de timp si loe, cu care totusgi se in-
friteste.

O modalitate deosebitd, a sintezei dintre teze gl caz o con-
stituie ,cauza® aspirativii, marcatd de orizontul valorilor si al
viitorului. Cauza comunitard care ne cuprinde i angajeaza in
viata politice-istorica, culturala si spirituala, care ne da rostul
vietii, care se cuibareste in adincimile convingerilor noasire,
cauze pentru care trdim, luptim si, la nevoie, ne jertfim. Vai
si amar de lumea care nu are cauze pentru care oamenii sa
merite si lupte, si-gi diruiascd ce au mai bun in ei.

Discursul retoric se desfasoard la inceput in mijlocul frea-
métului si al tensiunii emotive a celor adunati in agora. Dar
el poate fi redactat si in scris. Buna intelegere, comentariul
pertinent si dezbaterea argumentatd a cazurilor si tezelor clg-
tigd atunci cind acestea sint fixate intr-un text convingitor, pe
care cei interesati il pot citi. Aparentul calm pe care-l intro-
duce scriptura nu e insd lipsit de o anumita tensiune specificd.
Tot ce derivd din — sau graviteazi in jurul — discursului re-
toric ¢ marcaf de atitudinea unei pledoarii argumentate ce pre-
tinde adeziunea celorlalli, expunindu-se in acelasi timp con-
testarii. In discursul judiciar aceastd situatie conflictuali e
obligatorie, Dar conditia dezbaterii si judecarii publice e im-
plicatd in orice discurs,

Tot ca o dezbatere publicd argumentatd si conflictuala a
unor ,teze — caz®, dar de un alt gen, desfiasurata dupi o alta
tehnologie, aparuse, pe vremea lui Socrate si Platon, dialectica.
Aceasta se desfisoard de obicei intre doi oponenti. Cine sustine
si afirmi o tezd in raport cu care un caz sau cazuisticd pot fi
invocate semnificativ, o lanseazd provocator in cimpul dezbate-
rilor comunitare, unde se consacrd adevirurile ferme ale co-
lectivitdtii umane. Si astfel, el expune teza contestarilor si res-
pingerilor posibile, riscind-o. In fata acestei proclamatii a te-
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zei, a emergentel ei agresive care desfide, apare contestatorul
cel ce va opune, sustinind o tezd contrara, adversid. Apare deci
cel ce neagd afirmatia.

Contestarea, la fel ca sustinerea tezei, se va face pe bazi
de argumente, de dovezi. Aparent, pe parcursul intregii dez-
@Jezl.t.'-t*i dialectice care va urma, contestatorul este cel activ. ¥l
11‘1‘1erpretea2€1, comenteaza, deduce consecintele, evidentiaza apo-
riile Ja care se ajunge, lumineaza valoarea alternativelor sau a
tezg_}or opuse, aduce in luminid argumente si dovezi contesta-
torii, Dar activ este gi cel ce a propus, cel ce a lansat teza.
El se angajeaza in procesul dialectic doar daca acceptd regulile
jocului, dacd intrd in competitie, in Tupti. Cael altfel, s-ar can-
1'0{1:1 1y S_imp]e aserfiuni clamate, ca maxime, gnomc,’ca poezie
marturisiri, ca viziuni, profetii, kerigme. Iar acestea p{l)t avezl‘
valoare de adevar comunitar doar daca intrd si ele, in mod se-
cund, in cercul descifrarilor, interpretarilor si dezbaterilor her-
meneutico-dialectice.

) ‘(J datél ce s-a riscat prin provocarea sa, sustindtorul trebuie
.‘%El.'--:‘jl apere teza, sd o facd sa invingi. Si astfel el va trebui si
'i‘:u-;f fata tehnicii atacatorului. Pentru moment respinge ata-
c‘i:,lrlltl_ Orice astfel de respingere intireste teza, Dar si el veri-
ficd corectitudinea si loialitatea opozantiului, mdsura in care
:1r-s_\,k_,-t;1 e riguros in perspectiva intelectivia, Ca raspuns la ata-
curi, sustinatorul tezel aduce in lupta argumentele sale, La un
moment dat din atacat el devine atacator. Iar contestatorul
ajunge si se justifice, sd se apere. Degi lupta e sustinutd de
doi pol‘i, ea nu este niciodata intru totul simetricd. Dupi cum
nu e simetrici nici concluzia sintetizatoare a luptei, care ac-
cepta victoria — prin consens — a unei anumite formuliri si a
unui anumit sens al tezei, pe baza anumitor argumente. O tezi
victorivasa intr-o dezbatere dialecticd este desigur mai mult
d?cit punctul de plecare. Daca asertiunea initiala face ca noul
sd se iste, sd emeargd timid, victoria il impune ca adevar argu-
n}@ptat si fundamentat. Si, in plus, teza victorioasd este imbo-
game’i ai_ prin subsumarea opusului ei, a tezei contrarii, ce a
fos"t ﬂmvmsé si e plasatd acum in umbra, in inferioritate, fara
a 1} Insd moartd, ci doar incercuitd tensionat intr-un plari sub-
m_dwru, in structurd organizatd si incoronati de tezi victo-
rioasd.

In cazul acestui demers dialectic — inteles si el ca dezba-
fere agorica, decarece disputa dialectici se petrece totdeauna
in fata discipolilor, a participantilor — se impune tot timpul
problema universului lingvistic comun, a consensului asupra
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definitiilor si sensului termenilor, expresiilor si a Insdsi formu-
13rii si semnificatiel tezei.

Dezbaterea dialecticd se impartdseste din rigoarea intelec-
tului, din tiria necesarului. Dar apoi, ea/se poate desfasura in-
tr-un plan mai inalt, intr-un plan care nu doar circumserie si
delimiteaza riguros, ci descifreaza si instituie sensuri si ade-
viruri. Adied intr-un plan rational.

La fel ca retorica, dialectica desfasurata in agora, asa cum
a fost invocati mai sus, este doar un model, pentru un proces
ce se desfasoard ulterior si in seris. Dar mai ales pentru ceea
ce e de presupus cd se petrece si in interioritatea ginditorului
care-gi propune siesi sa-si conteste argumentat tezele pentru
. le fundamenta si lumina. Desigur, in finalul procesului de
judecare subiectiva, ¢l oferi sinteza gindirii sale logosului co-
munitar, intru Impirtagire si contestare, intru dezbhatere dia-
lectied, secundil si publiea,

In lumina celor spuse mai sus, demersul dialectic si dez-
haterea retorica nu vor fi infelese doar ca sustindtoare a ade-
varurilor circumstantiale: cele care, prin convingerea susfinuti
in situatie, realizeazii adeziunea participaniilor ce le consacri
pentru moment ca adevar comunitar valid, Aceastd viziune
traditionala — si superficiald — asupra retoricii si dialecticii et
adicente, a fost formulati din antichitate si a ramas un loc
comun. Retorica ar duce doar la concluzii care nu au de a face
cu adevarul-adevirat, cu ,adevirul-general®, care se obtine prin
rigoarea si profunzimea pe care o mediazi Organon-ul aristo-
telian: care totusi, prin ultimele sale doud cirti se articuleazi
cu aceasta, incercind parcd si o purifice si sd o intareasci. Si
apoi, daci pe vremea lui Platon dialectica avea un rang si o
validitate necontestatd, in timpul lui Kant ea este in mod ofi-
cial consideratii ca superficiald si dubioasd. Totusi, si nu pa-
riisim cu prea mare usurinta aceste produse ale vremii agorice
i si urmirim ce a Insemnat — sau poate Insemna — legétura
Jor cu ceea ce le-a urmat intru logos; maij precis, cu herme-
neutica.

Procesul dezbaterii dialectice presupune in fundalul sau,
ca o constantii, intelegerea si descifrarea tezelor, a afirmatiilor,
a expunerilor, bine asezate si argumentate, formulate in scris
(Ceea ce inseamnid un proces hermeneutic. In primul moment,
acesta se opune zarvei publice a luptei retorico-dialectice. El
se desfasoard aparent in intimitatea singuritétii cercetdtorului
care lectureazi, intelege, interpreteazi si expliciteazd un text
sau, un echivalent al acestuia. Hermeneutul descifreazd sensul,
mesajul neexplicit, ascuns, obscur, incifrat, incriptat, pe care
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textul il contine. Pentru aceasta e necesard desigur cunoaste-
rea limbajului in care acesta a fost seris. Si apoi cunoasterea
sensului sdu explicit, a intentiel initiale de comunicare, a con-
textului sincron si diacron, context infeles ca structuri con-
textuald multietajati. Descifrarea sensului latent sau ascuns
face apel In continuare la cunoasterea autorului, a lumii si in-
tentiilor sale. Apoi sint propuse, sint puse in joc una sau mai
multe teorii, doctrine, care sa poata sustine, integra si explicita
textul respectiv, mesajul sdu, tezele ce le contine. Apare pe
aceasti cale un text mai larg, coerent, comprehensibil si pen-
tru altii, pentru toti camenii unei comuniuni. Acum, acest text
e facut public, e utilizat in argumentarea ideologica a practicii
umane. O datd cu aceastd ,publicare® apare insa si confrunta-
rea. Caci nu exista o singurd interpretare posibild a unui text,
inteles ca mesaj. Alteineva, ,,altii® propun o alta interpretare
sl o contesta pe prima. Apare conflictul interpretarilor. Iar sus-
tiniatorii acestora se pot angrena treptat intr-o disputd de tip
dialectic, De altfel, asa cum s-a spus, nici dezbaterea dialec-
tici nu e posibila lara o corecta lecturd, fara de intelegerea si
descifrarea sensurilor afirmatiilor, Se contureaza la acest ni-
vel, In acest plan rational al logosului, pulsatia desfisurarii si
infasuririi unui cere hermeneutico-dialectic. Iar in mijlocul
acestui cere, Impreuna cu focul vin al gindirii  care judeca,
irupe si se impune ideea®; judecare si idee sustinute acum si
de un fundamental demers analitico-sintetic.

Cele spuse pind aici despre adevirul ce se instituie prin sen-
tinta ce rezultd din dezbaterea agorica a cazului si din desfa-
surarea publicd a cercului dialectico-hermenegutic nu trebuie
privite, desigur, doar dintr-o perspectivid extericard, Acest to-
pos vizibil al framintérii logosului, care e instanta agorieca, isi
are o replica la fel de walidd, in intimitatea constiintei. Omul
individual, fie el umil sau genial, in aparenta sa ticere si izo-
lare, atunci cind se reculege, contempla sau mediteaza, desfa-
soard exact aceleasi cicluri, fecundind gindul, rezolvind pro-
bleme, descoperind intrebari, sugerind idei. Desigur, aceasta
opozitie Intre aparenta insingurare a ginditorului adinc si apa-
renta superficialitate a dezbaterilor publice trebuie Inteleasa
in adevarul ei care este cel al comunicarii, in profunzime, din-
tre aceste doud instante ce par opuse.

Tinind seama de cele comentate mai sus s-ar putea re-
tine, dincole de anecdotica istoricd, pornind de la modelul gre-
cese concrel si cireumstantial, o structura agorica abstracta in
insdgl interioritatea desfasurarii sintetice a logosului, in cim-
pul, In tdrimul teoreticului ce-i este propriu. Prin aceasta s-ar
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putea intelege locul si modelul judecdrii care centreazd dezba-
terea colectivd, intersubiectiva, argumentatd, sustinuta de un
orizont logico-spiritual printr-o centratd si sintetizatd judecata
sentintd ce proclami un adevér al convingerilor si evidentelor
comunitare intemeiate. Aceastd structura abstractid a dezbate-
rii si judecdrii agorice in planul logosului va apdrca in alfe
forme, in alte lumi umane posibile, ce s-au realizat sau s-ar
putea realiza. Ca exemplu am putea invoca lumea Europei. l

Furopa occidentului, cind incepe sd devind urband dupa
anul 1000, nu continuda pur si simplu formula greco-romana
tardivii. Centrul orasului e destul de bine marcat de prezenfa
sacralului, de catedrald. Biserica e flancatid de marca puterii
lumesti, de castel si primérie. Piata burgului european nu mai
@ propriu-zis agora dezbaterii comunitare. Ea e mai mull dru-
mu)] spre bisericii sau signiorie si loc al executiilor capitale.
Oricum, Europa aceasta ,germanici® reface ciclul, $i daca nas-
terea orasului este si aici un inceput identic cu cel mesopota-
mian sau grec, istoria sa e acum grevati de o anumiti mogte-
nire culturald si in primul rind de influenta culturilor perime-
diteraneene pe care le preia incepind cu finalul lor, topit in sin-
teza religios-crestind. Va apérea oare si aici o structura ago-
ricd, loc al dezbaterii comunitare? Va apdrea, desigur, dar alt-
fel, dupd o altd modalitate, prin alte reguli si tehnologii, Ju-
decata o face acum castelanul, episcopul si apol judecatorul.
Treburile burgului sint asigurate prin breslele organizate ce-si
aleg reprezentanti si primari. Si totusi, dupd un timp, ceva se
intimpld Intr-una din aceste bresle; i anume, in breasla ,,uni-
versitarilor®, pe vremea cind orasul s-a maturizat, prin vea-
cul al XIIl-lea. Ne putem intreba astfel, daci nu cumva con-
troversele dialectice de la Universitatea din Paris au jucat vreun
rol in impulsionarea si dezvoltarea gindirii speculative, intr-un
anume avint spiritual care apoi scade in nefilozofia veacurilor
urmatoare!?

In universititi se cultiva constroversa dialecticd si comen-
tariul textelor sacre, al fragmentelor semnificative adunate in
Sume®, Erasmus scrie deja ,,Sume® pe marginea maximelor
greco-romane, Pentru ca apoi Shakespeare sd creeze maxime
proprii, originale pentru aceastd tindrd si expansiva Europa.

In vremea lui Erasmus se dezvoltd de altfel si un nou mod
al agorei spirituale; si anume, schimbul epistolar. Epistolele
redevin publice, asa cum erau si pe vremea lui Cicero sau Se-
neca. Din aceste epistole publice a derivat — mga cum sublinia
Bacon — eseul european, Pe de altd parte, pe vremea lui Des-
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cartes agora spiritual teoreticd a scrisorilor devine o institutie;
iar Merssene are grija ca dezbaterea sa nu fie ignorata.

Intre timp, o datd cu expansiunca Europei occidentale,
peste miri si oceane, tehnologia pune in joc o noud formuli.
Tiparul asigurd multiplicarea textului, publicarca sa, facerea
sa publicd pentru multi. O ecarte este cititd, iar cind cineva nu
este de acord cu cele scrise, el publicd o contra-carte la carc
autorul raspunde tot in scris. Disputa de tip agoric se Inteteste
si mal mult eind, la granity dintre veacul al XVIi-lea gi al
XVIII-lea, in inima ,crizei constiintei europene®, se dezvolta
si profileaza gazetele. Gazetele, ziarele, apoi revistele de tot
felul sint un loc comunitar pentru expuneri si pentru critica
acestora, Se comenteazd critic, se criticd evenimentele politice
si cirtile stiintifice, spectacolele teatrale si romanele. Critica
artistica, faeutd publicd, devine fundamentul valorizarii ope-
relor. Si critica aceasta tot creste, fot creste, pind se ajunge la
Critica Ratiunii Pure, la Critica Fconomiel Politice . .

Viata si istoria Europei, mentionatd mai sus, nu a mai fost
legata de oras, in acelasi sens ca la greci, ci de stat; poate, cu
exceptia perioadel Renasterii, In Ifalia si nordul Europei. Acum
si aiel s-a dezvoltat o noud agord spirituald, legatd cum s-a va-
zut de scripturile dezbdtute in universitati, de tipar, de cirti
si gazete; si apoi, de conferinte si congrese, de diverse forur
nationale si internationale, mai permanente sau mal circum-
stantiale. Dar, cu toate modificarile de formad, structura ago-
ricii a existentei spiritual-teoretice, lansata de pe vremea Gre-
ciei nu la dispdrut. Si o traim din plin si azi, in lumea in care
orasul explodeazi si mijloacele de mass-media ne invaluie i
ne atacd din toate péartile. In vremea in care ne relansdm spre
noi orizonturi,

§ — Eseu despre fiintele intermedlare

RASKOLNIKOV
SAU DESPRE UNELE FETE
ALE POVESTIRII ROMANULUI

S-a spus mai de mult cd romanul deriva din epopee. Epo-
pee care precede intr-un fel gj istoria serisa, fiind mai mult sau
mai pulin intretesuti cu legenda, dar stind la baza culturii po-
poarelor, ca un referential: Iliada, Ciclul mesei rotunde, Cin-
tecul Nibelungilor, Cintecul lui Roland, Kalevala, Cintecul
oastei lui Igor. Desigur, epopel s-au scris si in literatura culta,
o datd cu Encida sau lerusalimul eliberat, Dar timpul sdu spe-
cific este cel al culturii orale pre-agorice, cel al unei lumi care
psalmodiazi 51 nu al unei lumi care dezbate,

Romanul corespunde unei alte epoci, unei alte constiinte
istorice, care gi-a insusit bine lectia judecdrii agorice. Desigur,
el este schitat in literatura clasica greco-romand, in cea a Chi-
nei, a Japoniei. Dar afirmarea sa propriu-zisid, plenara si stra-
lucitoare, are loc in Europa burghezi postrenascentista. lar
acest roman, care acum nu doar nareazi ci provoaca si ridicd
chestiunea devine treptat el insusi o scend care ocazioneazi
punerea in discutie a tuturor marilor probleme ale jomului.
Fiind mai mult decit un capitol al artei, romanul, cu fiintele
sale intermediare, dimensicneaza realitatea umana vertebrata
de logos.



Cei mai de ins se tem de sirdcie,
cel mijlocit de moarte; dar pentru
muritorii cei de mai sus, frica su-
premd e rusgined.

(Gind indian)

Dostoievski incarcd in mod deliberat povestea lui Raskol-
nikov cu Intelesuri crestine. Cind e pe cale de a-i marturisi
Soniei erima, aceasta ii citeste din Biblie despre invierea lui
Lazir. Cind ij marturiseste propriu-zis, ea il spune: O sa mer-
gem sd ispagim Impreuna si o sa ducem crucea“*®, Iar in ultima
pagini a ciirtii, la ocna, el descoperii sub perni Evangheltcf..
Acum incepe sii se desfisoare metanoia sa, procesul renasterii
sale spirituale:

Raskolnikov nu stia ci viata noud nu se capata de po-
mand, cii trebuie rascumpdirata cu un pref mare, plititd cu in-
delung eroism ... Dar alei incepe o altd poveste, povestea re-
generarii treptate a unui om, a renasterii progresive, a trece-
rii lui nesimtite dintr-o lume in alta, Intr-o realitate noud, ne-
cunoscuta de el pind atunci. Aceasta ar putea fi tema unei noi
povestiri, cea scrisd aici s-a sfirgit®.

Dar pe Dostoievski il intereseazi nu doar procesul renas-
terii spirituale a unui om, ci a intregii sale epoci. Cu mult timp
inainte de a scrie ,,Demonii®, in visurile de febrd, In cosmaru-
rile Jui Raskolnikov din ocnd, acestuia:

.1 se parea cdl Jumea intreaga este osinditd sd cadd vietimd unei
ciume infioratoare, nemaivazutd i nemaipomenitd ... Trebuia si piara
toti in afara de cifiva alesi, Apdruserd niste trichine noi, nigte fiinte
microscopice, care pitrundeau in corpul omului. Acesie fuptr—: erau
spirite fnzestrate cu rajiunea si vointi. Oamenii In corpul carora in-
frau turbau si §5i pierdean mintile. Dar niciodatd, niciodata ocamenil
nu s-au considerat atit de inteligenii si atit de siguri de adevirul lor,
ca cel patrunsi de boald. Li se parea ca niciodati nu au existat ver-
dicte, deductii stiintifice, convingeri morale si credinte mai de neclintit
decit ale lor ... fiecare credea ca el singur cunoagte adcx_rérul si des-
nadajduia uvitindu-se la ceilalli, se batea cu pumnul in piept, glinger:z
si-si fringea miinile nu stia pe cine sid condamne i pe cine sa
achite, se omorau intre ei intr-o furie absurda Din toatd lumea
nu se puteau salva decit ciliva cameni curati la suflet, cameni alegi,
destinati si dea nasiere unei noi omeniri, sd reinnoiascd viata, sa puri-
fice pamintul; dar nimeni nu-i lua in seam3, nicéieri, pe acegti cameni,
nimeni nu le auzea vorba gl glasul."

Teoria elitard pe care o dezvoltase Raskolnikov cind si-a
argumentat crima nu este complet pardsitd, Ea este reluata ca
0 solutie posibild, atit doar cd ,,alesii* sint acum ,curati la su-
flet%, Dostoievski simte imperios nevoia unei revoluii, a unei
innoiri a omenirii. Dar aceastd innoire nu este lotul celor ce
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acceptd erima permisd de constiintd“, ci a celor capabili de iu-
hire crestina.

Romanul lui Dostoicvski, pe lingd fapte, pe linga prezen-
tarea de erei, cazuistica si evenimente in cadrul unei lumi
umane, g unei cosmicitatl, cuprinde si dezbaterea unor teze, a
uner idei. $i, in acelasi timp, el desfidgsoara — cel putin impli-
cit — proclamatii, anunturi, kerigme. Daci discursul retoric
confinea — dupa Quintilian — cazuri si teze, romanul secolu-
lui al XIX-lea le cuprinde de asemenea.

Si incepem deci cu aceste ,,teze® aflate in dezbatere, Dos-
toievski pune in discuiie lumea umani a vremii sale, inteleaséi
si interpretata Intr-un anumit med, comentati in lumina unor
anumite intelesuri. Dar ce lune este pusa in discutie? Cazul
si tezele carel Tumi sint etalate oare in polifonia textului siu
romanesc?!

Lumea pe care o pune in discutie Dostoievski este, in pri-
ma instanta, o lume a banilor, a finantelor, o lume in care
totul se cumpird si se vinde ca si in agora — o lume a co-
mertului, a capitalului, a afacerilor si tranzactiilor, a investitii-
lor si beneficiilor care greveazd si caracterizeaza la prima ve-
dere relatiile interumane, existenta subiectilor, Infierindu-1 pe
Lujin, Raskolnikov ii striga:

Jlste sau nu adevarat ca dumneala i-ai spus logodnicel dumi-
tale ... chiar in clipa cind li-a primit propunerea ci te buecuri mai
ales de faptul ... eca este siraca fiindea este mai avantajos sd-{i
iei o solie dintr-o casa cazuta in mizerie ca dupa aceea sa o poti do-
mina ... si ca binefacdator al ei sa-1 poli reprosa cind vrei tot hinele
pe care i l-ai facut? Fireste, dumneata si Dunecika veli aleatui
o intreprindere comerciald intemelata pe avantaje reciproce si contri-
butie egala, deci cheltuielile se impart pe din doua.*

In altd parte, Piotr Petrovici peroreazi:

Daea, de pilda, pina mai ieri mi se spunea: ,Iubeste-li aproapele®
si-1 iubeam, ce iesea din asta? ... lesea ca-mi rupeam caftanul in dous,
il imparteam cu aproapele meu si amindoi riamineam pe jumatate
goi ... lar sliinta spune: iubeste-te in primul rind pe tine insuti, caci
totul pe lumea asta se bizule pe inleresul personal, Daca te iubesti
numai pe tine, ai si-{i vezi bine de treburile tale si caftanul are sa-ii
raming intreg. lar relatiile economice adauga: cu eit se ridica intr-o
societate mai multi indivizi instariti, cu atit societatea are temelii mai
solide si realizeazd mai bne scopul comun. Asadar, acumulind exclu-
siv pentru tine, eu tocmai prin aceasta acumulez varecum pentru toti
si reusesc ca si aproapele meu sd capete ceva mai mult decit un caftan
rupt* ... Tar doud pagini mai incolo: ,,Ce a rédspuns la Moscova lec-
torul dumitale la intrebare: penfru ce a falsificat bancnotele? Toata
lumea se imbogiteste folosind diverse mijloace. Si eu am vrut s& ma
imhogitesc cit mai repede.®.
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Dostoievski, in unele din formulirile sale explicite, ca serii-
for si ca om, nu arc o parere prea buna desprf.\ socialism, de-
spre ,,comund®, despre sensul pur soqial al darmr_n si luptei
individuale in numele unor cauze ce vizeazd emanciparea eco-
nomico-sociald, asa cum era aceasta Inteleasi In Rusia vremii
sale. Kl sesizeazd insd acut sfirsirea si contradictia intericara
a unei lumi cu mentalitatea sfirsitului de secol nouésprez(}cvc,
chiar dacd pare a o interpreta mai mult ca demonie, ca deca-
dere diabolicid, dezlinfuire negativa in rapori cu lmipllcatlulle
durmmezeirii erestine. Spre deosebire insa de contemporanul sdu,
de contele Lev Tolstoi — care scrie inca ,epopeea® | Rizboi si
pace* — inginerul Dostoievski apare ca scriind romane intr-o
lume burghezi a banilor si capitalului, o lume a cumpdrarii i
vinzirii desfagurate in agora. Lume ce i se pare scriitorului si
ginditorului nostru ca insuportabild, lume ce necesitd o re-
formi. Iar in accastd lume el lanseaza filipicele romanelor sa-
1o, textele sale romanesti, provocatoare si polemice, intens mar-
cate de retorica si de variate modulatii ale logosului agoric,
texte in care sint dezbatute fapte si teze sfisietoare.

In ,,Crima si pedeapsi® existi un intreg proces al | fapte-
lor, De cite ori se simte incoltit, Raskolnikov strigi: |,Dar fapte,
aveti fapte impotriva mea?!“

sAvem fapte*, spun ei. ,Dar faptele nu inseamna totul, felul de
a interpreta e eel putin la fel de important pentru a reusi sa descoperi
adevirul.”.

Dar adevirul i se pare lui Dostoievski mult mai adi_nc de-
¢it cel intemeiat pe ,fapte®. Cdci interpretarea, potential va-
riatii a faptelor — si de fapt insasi calificarea ]o; ca ,,fapvte“,
ca §i ,cazuri — necesitd fermitatea unui criteriu. Adevarul
tine de prinecipii. Pe Raskolnikov nu-l intereseazi fa‘ptele. ne-
gative, rele, mirsave, cit problema dacd omul este ,in princi-
piut ticalos.

JDar dacid gresesc?! ... Dacid omul nu este ticii}os ies Aomul in
gencre, semintia umana — atunci toate celelalte nu sint .(A’-.\Clt preju-
leeati, temeri scornite de mintea noastra, si atuncl nu mai este nici o
stavila, toate sint asa cum trebuie s3 fie®

Asa de tare e preocupat Raskolnikov de principii in detri-
mentul faptelor, incit la un moment dat igi argumenteaza:
.Batrina nu a fost decit beala ... am vrul sd trec mai repede

1limita ey n-am ucis un om, am ucls un principiu. Da, principiul
l-am ucis, dar de trecut peste obstacol n-am trecutf,*!
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Se circumscrie astfel ceea ce pare a fi partea centralia a
dezbaterii ideatice a ciirtii; si anume teza care e reliefata in
discutia din casa lui Porfir Petrovici, cind se pleacd de la ar-
ticolul ,.elitar® al lui Rodion. Aceastd tezd apare formulata ast-
tel:

wDar dezlegarea aceasta de a ucide, datd de constiinfa este...
mult mai ingrozitoare decit o autorizalie oficiald, legalda, de a varsa
singe™

Problema in dezbatere nu se referd deci la fapte, la ceen
ce legitimeaza faptele in circumstantialitatea umani a istoriei
date, in argumentarea empirico-efectivi a ,,deonticului® afir-
matl Intr-o anumitd lume socio-culturalia, Ci e vorba acum de
ceea ce e permis sa fie constitutiv pentru constiinta umana,
In ftranscendentalitatea sa. Dar aceasta nu mai e problema di-
rect cregting, fiind insd o problema explicit kantiand. Dupa cum,
tot kantiand poate fi consideratd o dezbatere aparent secunda
In raport cu aceastd prapastioasd tezi a crimei. Si anume co-
mentariul despre demnitate.

Acest comentariu este centrat de cele doud femei impor-
tante ale discursului romanesc: Sonia si Dunia. Ambele sint
umilite, dar isi pastreaza demnitatea. Desigur, Sonia, la fel ca
tatal et Marmeladov, manifestd ceea ce s-a numit ,smerenie
cregtind®. Dar din perspectiva lui Raskolnikov, a cirui meta-
noie de-abia incepe la sfirsitul cirtii, principala problemé de-a
lungul timpului remanului este de a le apira pe cele doud ti-
nere impotriva jignirii, a rusinii, a nedemnitatii. In cele din
urma, oamenii acestin chinuiti din |, Crima si pedeapsi®, eroii
pozitivi ai cidrii, se simt profund tulburati din cauza lipsei de
respect fati de demmitatca umand, tulburati de rusinea ce-!
paste pe om In fata propriilor sdi ochi, In urmalpurtirilor sale.
Pécatul lui Raskolnikov este desigur incercarea de a teoretiza
crima, ca si constitutivi pentru constiintd. Dar aceasta se pe-
trece inainte de Inceputul cartii. Dupa primele paragrafe, dupi
ce crima  s-a consumat, picatul siu este de a nu-si recunocaste
siegl vinoviltia, de a tergiversa confruntarea cu sine, prin mar-
tirisire, ispasire; si, poate, prin metamorfozi interioard. Adics
lipsa curajului de a-si asuma principiul si fapta, lasitatea ne-
demnd, rusinoasii, ce i-o imputi ticut Sonia. Ceea ce duce la
o duplicitate chinuitoare. Astfel apar comentarii, precum:

wScornelile mincinoase sint unicul privilegiu pe care-l are omul
fald de celelalte fapturi. Prin minciunid ajungem la adevar. Sint un
om pentru ed stin sa mint. Niei un adevir nu e rostit fird si se fi
mintit in prealabil de cel putin paisprezece ori, sau peste de o sula
paisprezece ori, si asta ne face cinste intr-o anumiti maéasura®
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S-ar putea spune cé Rasko]nikov_e §t&pini’f la inceput de
orgoliu luciferic. El simte, asa cum insinueaza Por.fru: Petro-
wici, ci ar putea face parte dintre c.ei. alesi. Si la fel, Cca ar pu-
tea actiona in numele sau, ca unicitate, cu o angajare '-(;113—
stractd, distructivii, problematica, pentru ,binele umelmvtatu. in
general®, El sare brusc de la individual la geperal, fara o in-
stantd intermediard, fird a recepta sensul existenfel comuni-
tare din care derivd, unde se intilnesc, unde se conjuga feri-
¢it individualul sii generalul. . ) N

Nu e nevoie sa-1 rastilmicim pe Dostoievski. Ca orice scrii-
tor genial, in spunerea lui germineazi suficiente 13roblezlle m{trx;
suficiente idei pentru a nu ne cantona doar la ideologia crestind
pe care el o adopta explicit. Problema pe care vrem sa o dl.‘?—
cutdm in continuare este alta decit ideologia. DDStOlf_‘\{S](I. serie
romane. Romanele, in genere, nu sint simple relatdri, simple
istorisiri. Fle nu sint nici doar povesti neangajate. Roﬂr‘mmele
sint, intr-un fel, dezbateri retorice. Ir}_ ron_l.anul ‘adevarat, 0
dati cu viata eroilor, o datd cu peripetiile si evepn‘r_{entele pe-
trecute, o dati cu lumea, cu cosmicitz_itr:ea umand §i neumanda
pusa in joc, apar mai explicit sau mai 1mp141c11; teze, 15191. “Raj
manul coboara, ce ¢ drept, din epopee; dar, in egaleli mésurd, si
din discursul retorie, ce dezbate in agora cazuri si teze,

Si revenim la ,,Crimi si pedeapsa. Rt_)ma.nul._ aE:esta_ con-
tine o poveste cu eroi §i peripetii, o povestei‘cu mtrlga_l politista,
Eroii au nume — ce nume teribil e 'Rarskolmkmf —— si ca}*zmter,
se afla in anumite interrelatii comuniczu}te si :de-terjmnante,
actioneazi, se expun, simt, ginldeslc, judgca, rostese. Ei rostesc
implicit, prin tréirile, prin actiunile, prin fzial'alcte;'ul lor. Prg-
cum si explicit, prin cele spuse in cadrul dialogurilor, al rostxv-
rilor. In ceea ce priveste problemele pe care cazul petrr_ecqt 51
tezele sustinute le ridicd, acestea sint de ordin eutlc, 3ur1(hc_,
tangential sociologic si religios. f'Ir‘ltreagavstmctura, ?r}entata
spre spiritual, pe care agora o configureaza, e prezentd intr-un
roman, o

Romanul pistreazd de la lumea agorica stru_ctura sa reto-
riea, pe care o dezvoltd intr-un ‘univers propriu. Dupid cum
toatd lumea e de acord, in roman e prezenld structura nara-
tivi. Si la fel, in el se poate dezvolta, asa cum Dost_mev:ﬂkl 0
face din plin, structura scenic secventiald a dr'an}el‘ Fiecare
episod, fiecare capitol are aici un inceput, o intrigd ce se _c}ez-
volti, un punct culminant si un deznud_arpmt, t?at? des.fasu—
rate ,in prag® sau in ,agora®, si nu in hms’gea c?arrnnulm tra-
ditional. Si totul creste in tensiune, prin inlfmt.uu‘e;a unor ast‘-
fel de episoade, ca in vechile tragedii grecesti. Ce bucures ar i
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fost Hegel dacd l-ar fi citit pe Dostoievski! Dar, pe lingd toate
acestea, in romanul nostru intervine si structura si atitudinea
discursului retoric, care intentioneazd si ob{ind explicit ade-
ziunea auditoriului pentru un caz san o tezid. Intr-o dezba-
tere, discursurile pot fi desigur multiple. Vocile se multiplica
acuma, se ajunge la polifonie. $i astfel, romanul poate fi locul
geometric al dezbaterilor explicite — dar mai ales implicite -

ale unor cazuri si teze. Structura retoricd a unui text pune in
joc toposuri retorice, taxis si tropi. Tropii sint mai importanti
pentru poezie. Toposurile au constituit un element fundamental
nu numai pentru literatura Evului Mediu, ci si pentru universul
romanesc modern, Taxisul este insa cel ce s-a dezvoltat cel mud
mult, o datia ce romanul a capatat preeminentd in lumea econ-
temporana,

Taxisul se exprimé@ jntr-o ordine a prezentdrii. Desigur,
¢ necesar ca, inifial — sau bazal —, s& existe un ,material®
uman, detasat dintr-o diferentiere analiticd, ordonat apoi in
cadrul prezentarii. In aceastd direcjie a analizei au si progro-
sat scrierca si investigarea romanescia. Ele s-au imbogatit mai
ales prin adincirea si diversificarea timpurilor si vocilor po-
vestirii, In afara cadrului pe care-1 constituie timpul general
teoretic in care povestirea se plaseazi, mai avem aici la dispo-
zifie — asa cum s-a mai aratat — timpul evenimentelor si tim-
pul propriu al existentei ercilor. Continutul acestor timpuri,
dezvoltat, poate fi apoi montat in chip variat, fapt de care s=
va servi mai tirziu din plin montura cinematografici. Dar pna-
liza mai are la dispozitie i lumea proprie a eroilor. Eroii sint
fiinte similia-umane, fiinfe constiente, cu o constiintd de sine
s1 o congtiintd a lumii, filnte care centreaza fiecare, in subicc-
tivitatea lor, cite un univers. Intrind in acest univers propriu,
se pot descrie ansambluri de trairi, sentimente, ginduri, repre-
zentdri, opinii, proiecte, idei care, toate la un loc, constituic
materialul montajului romanesc,

S-a afirmat la un moment dat — in legéturi cu poetica iui
Dostoievski — cd genul romanului isi trage ridicinile cu pre-
cadere din trei surse: epopeea, retorica si ,,carnavalul“#, Car-.
navalul, in sensul  folclorului de carnaval®, al domeniului ,se-
rios-hilarului®. Acestui domeniu i s-ar subsuma: ,dialogul go-
cratic%, literatura simpozioanelor, cea memorialisticd, pamfle-
tele, Intreaga poezie bucolicd, ,satira menipee® si alte citeva
genuri. Literatura aceasta apare ca inseratd in contemporanei-
tatea vie, ca exprimindu-se printr-o varietate de stiluri si voei,
bazindu-se cu bund stiintd pe experienta si pe plismuirea li-
berd. Omul, individul uman, apare in aceste texte ca o fiinta
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.,dialogald® sau ,plurilocvicd®. Fiecare voce care rosteste {ine
acum seama de celelalte voci, de receptarea sa in alte subiec-
tivitati, in alte comunitd{i comentatoare si caracterizante, tine
seama de plurifonia comuniunii din agora. lar ,ideea® nu se
glieste sii foloseascd mediul verosimilului sau pe cel al fan-
tasticului pentru a se manifesta in contextul dezbaterilor sus-
tinute de existente umane, de fiinte intermediare variat con-
figurate. Ea nu mai este purtati de o voce unicd, de un unic
crou, cu istoria, cu identitatea si caracterul siu, cu biografia
sa, inradicinati in nastere, in casd, in stramosi, in tradifie. In
cimpul dezbaterilor i al dialogurilor publice comunitare —
alunecind inspre dezlintuirea intru logos a maselor, pe timpul
carnavalelor — in universul polifoniei care face ca o idee, ca
0 tezi si nu fie pur si simplu afirmata, asertatd, clasatd, ci
=i se insinueze si si se evidentieze in cadrul intrebirilor, con-
testirilor si rispunsurilor argumentate. In acest context, iden-

titatea eroului — identitidtile sale multiple prin voci, aprecieri,
judecdri — se organizeazd ca o idee, ca un ideal, ca o finta, ca

o sintezi posibila. Froul, fiinta intermediard a erouluj de ro-
man, nu se mai redue acum la formula unui erou-definitie, in-
chis in nume, chip si determinatii caracteriale. El nu se cir-
cumserie suficient nici prin toposul, prin nodul fesdturii con-
figurate de vocile sale, ca mirturisire; sau de vocile celorlalti
care-1 recepteazit si-1 caracterizeaza. Aceste voci, acesle T0s-
iiri, se inrddicineazd intr-un tarim, intr-un topos al subiec-
tivitatii constiente. Dar aceastd subiectivitate, ca loc ultim de
emergentii a fiintei eroului si a celui ce comenteaza eroul,
este in acelasi timp inceputul si sfirsitul unui cere, Iar circum-
ferinta acestui cerc al constiintei subiective se petrece nu doar
prinir-o abstracti si goald intersubiectivitate, ci prin tdrimul
bogat si sintetic al logosului, al comuniunii contemplative si
dezbititoare a lui ,noi*. Si, mai departe, prin tarimul genera-
lititii, orizontului logico-valoric, al ratiunii si spiritualitdtii.
Pentru a se intoarce apoi, incarcat de bogitia lumilor parcurse,
in alteritatea validi a subiectivititii eului, in instanfa lui
,tu® Tu, cel cu care dialoghez, ,tu® cel cu care ma confrunt
si dezbat cazuri si teze, in prezenfa ceclorlalti, pe fundalul
agorei, al comunititii. Iar in final, cercul si se intoarcd si s
pitrundi in sine, in chiar intimitatea subiectivitatii, care apare
acum cu sinea sa ldrgitd, cu agora, cu forul sau interior, cu
permanenta dezbatere interioard, cu permanentul dialog, cu
permanenta plurilocvie. Si astfel, ,,eul®, ca centru al subiecti-
vitéitil persoanei, este un ,,unu-multiplu®.

Despre roman s-a spus ci este ca si Proteu.*® Ca, 'folosin-
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du-se de pretextul povestirii, asimileaza si utilizeazi toate mij-
loacele, toate genurile ,literare® de exprimare, de asertare, de
inregistrare, de reprezentare si dezbatere umand, toatd disper-
sia lingvisticd a spunerilor logosului. Astiel, romanul asimileaza
si se coreleazii cu memoriile, cu notele de cdiladtorie, cu zia-
ristica, foiletonul, relatarea istorica, portretistica, analiza ca-
zuistic-morald. El preia aproape si peemul, uneori alegoria, dez-
baterea politica, drama, utopia, fictiunea basmului si fictiunea
stiintifici, Romanul este in raporturi reciproce fructuoase cu
psihologia, cu sociologia, cu psihanaliza, cu antropologia filo-
zoficd, cu dezbaterea morala. Dezvoltindu-se, el relevd omul
individual ea si caracter: apoi, ca si subiectivitate a constiin-
tei, etalind | triirile® subiectului, stirile de constiinta®, con-
vingerile intime, credintele, judecitile morale, conceptiile sale
asupra lumii; dar si peripetiile exterioare ale omului, modu-
rile sale de a fi in situatie, de a actiona, de a solutiona probleme,
de a adera la o lume. Si la fel, el relevid omul ca si caracter
creator si purtitor de simboluri, de mistere,

Desigur, romanul, eu fiintele sale intermediare, face parte
din literaturd, din arte, Dar el este un locuitor nelinistit al do-
meniului artelor ce se desfisoard prin logos, al domeniului teo-
reticului, un loe fierbinte al framintarilor comunitare, un to-
pos tulburdtor al interogatici, al contemplérii, al descifrarilor
si dezbaterilor despre om.

Dar iati ca vremea trece. Tehnica — tehnica ce sustine
desfisurarca si devenirea logosului — aduce pe lume cameni-
lor mereu nei si noi minuni. Dupa serisul alfabetic — legal de
povestea Iui Cadmos si a lui Oedip -—, dupd tipar — legat de
povestea nebunici Regelui Lear —, apar radioul, cinematogra-
ful. Eroii, cu povestile lor, ies din cérti, se urca pe ecrane pu-
blice, se vird in mijlocul familiel ce se adund seara nu la gura
sobei, ca pentru povestile orale, ¢i pentru a urmaéri serialul de
la televizor. Romanui este ecranizat, e fragmentat in secvente
distribuite sucecesiv, o datd pe saptamind, simbata sau lunea, De
fapt romanul, istorisirea, povestea au fost intotdeauna un se-
rial. Povestirile se leagl intre ¢le nu numai in Halima, ci peste
tot. Cu aceiasi eroi se petrec ntimplari multiple. Ei {reec prin
diverse locuri, prin nenumidrate tarimuri, se intilnesc unii cu
altii. sint ajutatl sau urgisiti de fiinte intermediare ce asigura
si ele coeziunea acestei lumi. Froii, eroul, sustin coerenta se-
rialului povestirii, leagd Intre ele povestile chiar ¢ind nu avem
un element formal care sé le uneascd la un loc, cum ar fi, de
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exemplu, capriciul unei societati alese, dominatd de doammne
“si obligatd, din cauza ciumei, s petreacd mai mult timp Im-
preund; si care petrece povestind.

Existad un serial al povestirilor Iui Fat-Frumos, al lui Ilie
Moromete, al lui Nastratin-Hogea, al lui Pacald. Romancierii
au simtit aceasta pulsatie a povestirii, aceasti tentatic a ei de
4 constitui o lume centrata de ecroi, de voci, de constiinfe, ale
caror existente se intersecteaza intr-o comuniune; se intersec-
teaza si apoi se succed. Au simtit-o romancierii epocii de glo-
rie a romanului propriu-zis, ai secolului lui Balzac. Foiletonul,
romanul apdrut in foilleton, asigura istorisirilor deschiderea spre
va urma“ ... Un Dostoievski, a cirui lume romanesca se
centreazi si se leagd prin problematica si nu prin eroi care
si treacd dintr-un roman in altul —, iubea si el foiletonul, era
fascinat de Sue. Cu aceste traditii si radacini in spate, roma-
nul isi poate permite apoi sa devind cronicd a generatiilor. El
abordeazi acum istoria. Adultii traiese in mijlocul epocii lor,

in marginea amintirilor parintilor, matusilor, bunicilor; in mar-
ginea si la limita istoriei copiilor lor. Tar acesti copil cresc, isi
desfigoard viata, devin adulfi o datd cu o noua societate; o
dati cu o noud epocil istoricid ce se cere si ea infitisata, pre-
sentati in roman. Casa Buddenbrook, Jalna, Forsyte Saga, I'a-
milia Palliser si altele, toate ne povestese cum se scurge tim-
pul oamenilor, cum se metamorfozeazd lumea lor. $i cum sa
nu faci filme seriale dupé astfel de cérti, de romane, cum sa
nu astepti cu neriibdare, luni seara, sa se mai depene un epi-
sod. Tar in sdptimina ce desparte doud zile de luni, despre ce
sa4 povestesti daca nu despre acesti eroi din seriale?

Fi fac acum parte din viafa ta, din cea a vecinului si prie-
tenului tiu, din viata milicanelor de oameni ce privese, cu ne-
sat — din satul lor planetar — siptiiminal, serialul... Un
prieten nu l-ai vizut de un an, de trei. Nu ci 1-ai uitat, Dim-
potrivia, el fiinteazi in tine, in sufletul tiu, cu intensitate. Cind
11 vezi, te bucuri nespus, reinnoiesti firul vietii tale, firul vietii
luk, firul vietii noastre. Dar acum, el e neprezent; imagoul sau
sta linistit, in profunzimile propriului suflet. In schimb, eroii
serialului de luni seara sint prezenti cu pregnanta. Le vedem
mereu chipul, ii auzim saptiminal, if comentam, Sint si ei un
fel de prieteni de-ai nostri. La fel cum prieteni ne sint toti
eroii de romane. Dar o carte nu o citesc in acelasi timp mai
multi oameni. $i apoi, fiecare o citeste si o intelege in felul
siiu. Serialele de televizor sint vizute de toti, mai in acelasi
timp, in forma si interpretarea pe care au impus-o regizorul,
pe care au realizat-o actorii, echipa ce interpreteaza.
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La televizor se deapdna serialele nu numai dupd romane
celebre, romane istorice, romane foileton. Filmul de televizor
serialul de televizor devin o instituiie proprie. La fel ca pe:
vremea povestilor orale, aceiasi eroi, ai acelorasi romane, cu
ucc}cu:;;_i probleme, trec dintr-un episod in altul, traiese vaf‘iulte-
peripetii, momente de dragoste, evenimente ,politiste®, poli-
tice, fantastice. Tar miliardele de spectatori, ce-i vad séiatar-rd-
nal, 1 comenteazd, 1i asimileazi fard de Incetare. Si astfel, ei
d.ev:lf} la fel de apropiati omului, fiecirui om, ca si vecinul, ca
$i ciinele din casd, ca si pdpusa, aproape ca si pri(.'tt‘nul.cel
adevirat. '

.E‘;(L‘I'ii-l]lﬂ e privit de familia reunitd la un loc. Il vid si
bunicile ce-si amintese de vremuri de demult, ce-si am'mtnsi:
de cele citite pe vremuri, ,in bitrini% Bitrine respecrtab-ilc
Ce au acum ocazia sa lege un nou contact cu lumea, Cu o lume
1nti_~rfmedletr;‘1, o lume asteptata, o lume imaginabila reprezed-
tabild, comentabila. $i apoi serialul e vizut si de cop-ii. Copii de
th;ersv virste, copii ce se apropie din diverse unghiuri de ma-
turitate, copii ce se joaca incd cu pipusile in lumea lor de basm
Pentru acestia din urma eroii din seriale devin pipusi Vin-.
dute pe piatd, fabricate de ei insisi sau de périnti, pﬁ'leﬂile
,h(;-?stca avind chip si nume din povestea cea de luni scara
tréiesc o viatd a lor, O viatd activa in logosul subiectivititii, in
cun;tﬂnta infantila. Caci copilul nostru poate acum povesti..m-x.
WSIintul® sau cu  Manix®, ii poate certa, chiar bate pe Dino-“
psl »Pluto”, sau poate pleca in aventuri cu Simbad I\"iarina:
TUl ;s

Povegtile, eroii de poveste si pipusile au exprimat intot-
dr.-.\a.l_rna ceva general, ceva ,arhetipic®, ceva caracteristic fiinte-
lor intermediare ce fiinteaza deasupra individualului uman, dar
pentru el. Fetita, bunica, lupul, piticul, soldatul doctorul, im.--
paratul, fata i mama, ciinele si pisica, toate pét; fi Incél"m‘re
d}g generalitate simbolicd, arhetipald sau notionald. Dar péptil—
T‘}l](" _r?ot avea — si au Intotdeauna pentru copiii reali — si o
individualitate a lor. Nu doar ci ,pipusa-fetiti® are un nume
ca se cheamd Rodica sau Dorina. Ci mai mult, ea e Insuf_].eﬁta';
e aureolatd de peripetii potentiale. Si apoi pidpusa e si .‘:'mi—‘
mata. Ea face fapte bune sau rele, e pedepsiti, e pusi la colt
e rasplatité, e alintata .., In vremuri arhaice, papusile si mz'is:
t]}e tribului erau scoase la iveald doar in ocazii solemne, de
t?'flrbz‘itori, cind erau invocati si strdmosii sau zeii pe care ele
1 reprezentau. E posibil ca si pe atunci copiii, fascinati de
be%sa’r}elﬂe lor, parafrazind povestile mitice, s3 fi ’avut la inde-
mina, In joaca lor copilareascd, si replici ale acestor masti. Ale
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acestor pipusi-statui ale strimosilor, ale zeilor. I"afd de stra-
lucirea statuii zeului, a eroului, a faraonului, iar mai tirziu
fatd de solemnitatea templului si, mai apoi, fatd de seriozita-
tea muncii facute cu sudoarea fruntii, copiii — si Impreuna cu
ei toti ,,0amenii-copii® — or fi avut de asemenea papusile, mas-
tile si jocurile lor. Europa ne-a lasat destule amintiri despre
carnavale si mistere populare, despre jocuri de papusi gi tea-
tre de maisti, despre comedii bufe, despre Arlechino si Dulci-
neea. Dupd cum si azi, dupd atitea veacuri, In intimitatea fie-
cirei case europene, in fiecare iarna soseste un Mos ce aduce,
in margine de brad, jucirii pentru copii, pentru copilul din
noi. Fiintele intermediare, sub chipul juecdriilor, al papusilor,
sint mereu alituri de om, in intimitatea lui, marcind fata ti-
nard, fata eruda a sufletului sau. Suflet fragil pe care-1 pot
paste si abisurile si prapastia sau inaltimile nebuniei.

ELOGIUL NEBUNIEI

Iiintele intermediare, ca parteneri ai oamenilor vii, sin-
tetizeaza multiplul si diversul sub coerenta si sensul unei
unititi iradiante, Dar dacd sinteza aceasta fundamentald si
constitutiva slabeste?! ... Dar dacd aceastd sintezd incearca sa
cuprindd prea mult, incearci sa-si subsumeze o multiplicitate,
o varietate si o generalitate pe care nu le mai poate fine in
friu, pe care nu le mai poate reuni si organiza cu rost, cizind
astfel in haosul nebuniei? Dar daca — in altd ipostaza — sin-
teza se implineste totusi in mijlocul realului fiintarii cu o fortd
nemasuratd si novatoare n semnificirii, reunind si asimilind
opusii, ba chiar nimicul, instaurind, prin nebunie inalta, noul
ca si creatie? ... Oricum, povestea nebuniei ne std la indemana,
ne sta in fatd, delimitind si definind existenta umana, cu toate
fiintele ei intermediare care o dimensioneazi pe dinauntru.

La un moment dat, Ivan Karamazov — unul dintre cei
patru fii care, in romanul lui Dostoievski, contribuie la omori-
rea tatalui lor — il vede pe diavol si vorbeste cu el, Cum vine
asta? Dracul, fiinta intermediard a demonului poate fi vazuta?
Pai, poate... sau, mai ales, putea. Dupid cum bine se stie, dia-
volul i1 chinuia cumplit si pe Luther, mai ales cind acesta tra-
ducea Biblig, ascuns in izolarea castelului de la Eisenach. Im-
pielitatul apidrea intr-un colt, se intorcea cu spatele, isi ridica
coada si-i ardta lui Luther fundul, proferind cuvinte injurioase,
asa cum doar el e in stare. Iar chinuitul nestru calugir — ce
avea un cuvint greu de spus in istoria Europei — Incerca
sd-1 alunge prin toate mijloacele. Pina cind, scos din rabdiri,
a aruncat in fiinta aceasta infernala si intermediard cu insasi
cilimara in care-si inmuia pana cu care scria versiunea ger-
manid a Bibliei, Sa revenim insi la Ivan Karamazov. Dupi
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cum se petrec lucrurile, se pare cd spre SffI‘Sjt}.‘ll po-ves_stm;:t,
atunci cind diavolul il viziteaza, eroul nostru Isi cam pierde
mintile, innebuneste. Medicul de la Moscovzl, care vine §i-1 vi-
ziteaza, diagnosticheazdi o ,febra cerebrala“‘. Si pm]}a_i_nul ci
in zilele noastre Ivan ar fi fost internat intr-o clinicd de
psihiatrie si fratat cu neuroleptice, VBT, ST 4
Dar poate ci dracul nu s-a marginit sa vind in apropiere
si sd-]1 viziteze pe Tvan, fapt ce pare si se fi pet:recut‘fr_l repe-
tate rinduri, inainte de scena din final. Poate cad vizitatorul
acesta straniu si-a dezvoltat activitatea, a gasit un punct slab,
o fisura, si a intrat in bietul om. Si-o fi gasit o cale de acces
spre sufletul acestui tindr pe care-1 {rﬁr_‘ninta“, in numele umani-
tatii, problema mortii lui Dumnezeu. $i dacd Dumnezeu moare,
atunci care ce se va intimpla?! Atunci, oare, totul e permis?
se intreaba Dostoievski in ,,Crima si pedeapsa®, in ,,Demonii®,
in ,Jratii Karamazov¥, cutremurindu-se in fata , tuturor posibi-
lelor® rele, demoniace, nesintetice, ne-deschizatoare de ori-
zonturi, Ivan Karamazov, in care diavolul piitrunde incet si
sigur, e chinuit de vesnica problema pe care o dezbate Theod.i—_
ceea: ,Cum de e posibil riul pe lume daci e)::iste“s Dumnezeu?*
Cum de e posibila suferinta copiilor nevinovati? $i el il pune pe
Marele Inchizitor si-i explice lui T=us, revenit temporar pe pa-
mint, cum si de ce trebuie si-1 trimitd si fie ars pe rug. A
intrat deci dracul in Ivan si l-a indricit, Bietul nebun este po-
sedut de spirite rele si de diavoli. Pe vremuri, pe malul lacului
Tiberiadei, Isus, umblind cu apostolil, intilnea merecu astfel de
nebuni, astfel de indriciti, Luca ne povestesie cum o datd. ..

.81 au ajuns eu eorabia in tinutul (%I\@:~gl1(355e11i1(u',_:~are efste in
fata Galileii ... 8i iegind pe uscat, l-a intimpinat un h_au.'b:.lt. din _(?e;-
tate, care avea demon si oeare de mulld vreme nu mal ]Jur}ala haini
pe el sioin easd nu mai locuia, el prin morminte ... ‘3} Wizmd_ pe
Isus, steigind, a cazut inaintea Lui si cu glas mare a zis: Ce al cu
mine Isuse, Fiul lui Dumnezeu Celui Preainalt? Rogu-Te, nu ma “ch:—
nui ... Cacl poruncea duhului necurat sa iasd din om, I_puptru cd de
multi ani il stdpinea si in obezi, pazindu-l dar el sfarimind lel_n_atuj
rile, era minat de demon, in pustie ... 51 l-a intrebat pe Isr.ls,_m_.cind.
Care-ti este numele? lar el a zis: Leglune. Caci dcmgni_multl 1r3{rf-i~
serd in el .., Si-1 rugau pe El s& nu le porunceasca sa meargd in
adine ... $i era acolo o turma mare de porcl care pasteau pe'n‘uu?m.
81 L-au rugat s le ingaduie si intre in ei; si le-a ingaduit ... i 1e.*-;,vmd
demonii din om au intrat in porei, iar turma s-a aruncat de pe tan:n
in lac si s-a inecat ... Iar pazitorii v:“{zind_ ce s-a inti}nplat flu fugit
si au vestit in cetate §i prin sate ... 51 au lesit sa vada ce s-a intim-
plat i au venit la Isus si au gisit pe omul din care lesiserd dernon'n,
imbracat i intreg la minte, sezind jos, la picioarele lul Isus si s-au
infricosat..."
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Cam asa ceva ar Ii dorit Dostoievski si se intimple si cu
diavolii, cu ,,Demonii® din sufletul Rusiei, instalati acolo, £i-
cind-o nebund, fird de haini si locuinta, vaduviti intru demni-
tate, inlanfuita intr-un fel de catuse interioare. Ar fi dorit el,
scriitorul, profetul, ca demonii acestia sa fie mutati in porci,
alungati in mare, pregitind terenul unei adevirate regeneriri,
al unei adevarate revolutii reinnoiteoare.

Povestea aceasta cu spiritele malefice, cu nebunii si cu
revolutia s-a mai pefrecut insi o dati. Si ineid intr-un fel mai
direct, mai la obiect, mai empirico-efectiv, maj european. Citre
sfirgitul veacului al XVIII-lea in Franta se raspindise zvonul
cd o boala molipsitoare invadeaza populatia, Parisul, pornind
de la Salpetriere, de la Bicétre, de la Hotel de Dieu. Acestea
erau locurile de recluziune unde se aflau si nebunii. Nebunii
si Nebunia® Cici la Salpetriére sau aiurea, in aceste J,spatii
de internare* ale Europei clasice — crescute, multe din ele,
pe locul vechilor leprozerii — mai se aflau si vagabonzi si
magicieni, perversi si prostituate, delicvenii si indezirabili po-
litici, Aicj se afla si Marchizul de Sade, punind in scend, cu
internatii, piese despre Rege si Regina, $i intr-adevir, o boald
molipsitoare s-a raspindit atunci la Paris, ducind la rastur-
narea ,,0Ordinii% care a creat aceste cimpuri de recluziune, in-
cercind si se delimiteze de dezordinea nebuniei, a excentrici-
tatii, a protestului prea fantastic, a ,Imaginarului® — suge-
reaza Faucault — dugman al ,Rationalitatii% seci, cea a cal-
cululuj si ratiei alimenlare. Cici totul se petrecea acum in
Franta unde, pentru nebunie, functiona si termenul de sdeérai-
son“ dar unde lipsea ceva in sensul termenului romanesc de
yne-bunie“’®. Oricum, la 14 iulie, puhciul de cameni ce se in-
drepta spre Bastilia continea si pe pensionarii Salpetriérului,
eliberati eu o ord mai devreme.

Istoria amintiti mai sus isi are antecendentele si conse-
cintele sale, Una din consecinte este ci nebunii readusi la
seurt timp inapoi, in vechile lor lagire — dar fari fostii lor
confrati — nebunii acestia cliberati acum din lanturi pentru
€A nu mai aveau pe cine si tulbure in ospiciile lor si pentru
cd asa se agitau mai putin, acesti nebuni au ajuns pentru o
vreme si fie considerati vinovati de propria lor nebunie. Omul
este liber, spusese Revolutia. Liber si responsabil de ceea ce
face iar cel ce face rele, cel ce picituiegte, bea si preacurveste,
acela poate ajunge nebun. El sau urmasii sii. B drept ca
aceastd psihiatrie morald romantici s-a vézut curind obligata
sd dea inapoi in fata studiului stiintifico-medical al functiona-
tatii creierului. Dar formulele ci vor fi reluate in mare parte
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A f_‘e’;tie 11111?&30111;’3;111 de citre Freud; si apoi, in secolul nostru,
mst(ggt %ﬁsﬁf antt:ced?nte, 'Lfrmeaza sd ne intoarcem spre Re-
5 bp.ll*irr.ll,ll rindne va pdrea rau, pentru ci vom avea ce vedea.
L B e o Vm,n— vede_aE oameni arzind pe rug. Desigur, pe
.-.u"f{{cut uﬁ .1:101;1&‘1 prr_JFu,, vra]l.toarel(»:: Ereticii si vrdjitoarele
20 fnak m? t c.u}ldm:rqlul, si-au vindut sufletul, au lasat
Sroeul Bd 1;.E|’_1‘ST1.11 1;1‘ sa-1 locuiascd. Cu sau fard cazne, ei
-t rltwn lc‘l‘. Iezolvare;; acestel probleme e pusi la punct
o o L : l\L R n_l48ﬂ4 Papa {Jmocellilu al VIII-lea emitea
e m); izp:}i( s;([lltanru_bmf,,llatr in 1487, in vreme ce la Florenta era
1o Aabate ademia Platoniceani i Marsilio Ficino :
I.|1 sfirsit manualul de lucru aln?nghilgéogl?:fli? tfé{;llﬁ)‘ gpcllie
zf;l‘vc aceasta delicatd problemi. El se numeste.Malleus .l\efIml I;'d
carum gi este redactat de inchizitorul Jacob Spren a'ec;_
;_?J‘lﬂ]!]to_rulc‘_s;}u Heinrich Krammer. Vrijitoarele erau grirai&aloz
(_Ei:rlillk‘(‘le‘l:!T‘]:e]Tpl‘Pll'o in ma_avm.m], ,,Orice vridjitorie vine de la
rm;;l?-'i 20 3(; _gﬂc[)a}lle-mnt farda de margini la femei“. Se esti-
% \.IT ﬂu ik ;\l ta.udex-‘lle pe rug in Europa secolelor XVI-—
Rl Cﬁc:i : Lllc.tl..i; e !Jl‘oblleme vreo legatura cu ,,nebunia“?
o .Ve(tjém???t‘ft_ c-;}u .‘-i(.(‘:'§tla eretici ce-1 simfeau pe dracul in
el b e na OIEEtd ziua si-i vorbeau, vrajitoarele acestea
rn:lre-plart-g{- n“:ll 83! pn&ibq}ltate prea a_dincﬁ cu satana, erau, in
o ("XC']II"ith'ltli;_’ ngl_ e-ai nostri. Desigur, in mare parte si nu
trI:t!‘Iifi lusivitate, ricum, sint in epocd oameni care incearcd sa
Dw problema, Ter?nul este pregatit de Agrippa prin cartea
[11 f}?‘p,m 'Elobli:“tl?{'l‘ si preeminenfa sexului feminin®. Pentru
G|'|.‘r=rn):lid‘];' apoi, 111{:111:::111 Jf?han Weyer sia duci o campanie
c;;uT:-g('-;(i;i}ﬁisi)lltrlmi- in ]563 wDe proestigis daemonorum®, in
i convi;qc .“_p}ncl._tl ‘(!U’ punct ,.Mqlleus Maleficarum®. Weyer
ot ]Ji-ebum. :{11;:1: i ( a cdror origine era atribuita vréijitoare-
d;.{i o [.i." l ’1 1}:tml1 ce-i face pe unii sa se considere pose-
el de: 1avol, au cauze naturale. $i ci e dreptul siu, ca medic
ea I:l)llgr:ljl persoanele care suferi astfel. ‘ ‘
I_mﬁeldi:;tt\121‘1'?111@1 doar la p_roblema nwposedatului de diavol¥,
artey mteresanta este toemai condamnarea sa fn Renastere d
:(ﬂuyett‘,ire.gstinlsm. Dq ce s-a terminat oare, acum, cu t&erantz?
iﬁc;'::l '-g'?gell-m-' c:}1 ml]{l pe care o in:’:lUg‘UI‘aSe insusi Isus faga d{-:'-
rdraciti. lsus care, atunei cind 1i intilnea, nu pregeta sa-i
:ri?liece, sd S(;oatzi dracii din ei, sd-1 mute in porci si sd-i az-
tlesgr-éns?:ireéllefe pa]ge ca de vina e tot omul cu gindurile sale,
,,Dé Ilomin,j diﬂ%’ﬁxte‘l‘lméfii? c?xrinﬂl SR i e
" 3 ” = 5 i ELe ‘Ca ac 4 o 1 ? :
pe sine, ca fundat In sine, liber si creator, :;:ngs;ilin;ig?rg\a

’ =

4 — Eseu despre fiinjele Intermediare
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du-si astfel stapinul ceresc. Ei bine, daca e asa, dacd omul e
liber si responsabil, inseamna ca $i diavolul a intrat in el nu
chiar cu sila, ¢i prin buna intelegere. Deci, omul este vinovat
atunci cind e posedat de satana, situatie in care e judecat de
lege, cu prebe, cu argumente, ca in orice proces desfagurat
in fata unui tribunal. Ciici persoana umana trebuie si ea res-
pectata. Dar, ca la orice Inceput, se mai sare uneori peste cal.
Libertatea si responsabilitatea aceasta lumeasca, iscindu-se si
afirmindu-se in Renastere impotriva persoanei SStapinului®,
inventeazi noi ipostaze. Acum sint considerate responsabile ju-
ridic si animalele pentru cele faptuite oamenilor, pentru de-
licte civile, dar mai ales penale. Daca porcul lui Johanes a
rinit grav pe copilul lui Peter, el este judecat si condamnat la
inchisoare pe nu stiu cite zile. Ba uneori chiar la oprobiu
public, stind intr-o cusca, in piatd, pe cheltuiala proprietarului.
Tar in caz de delict mai grav un cal sau un cline cxemplu sint
condamnati las spinzurdtoare. $i astfel, omul nostru, ce-i sfi-
deaza uneori pe Dumnezeu §i se-n friteste alteori cu dracul, se
poate pomeni la inchisoare, intr-o celuld alaturi de boi sau
cai, de soareci sau clini, condamnati si ei dupd toate regurile
artei juridice. Astfel e omul acesta responsabil, demn i pa-
timas, ce raspunde mereu chemarilor, mesajelor, apelulilor, ce
cautd mereu un raspuns intrebarilor, ce vrea sd descifreze mis-
terele! . .. Om ce sti mereu in marginea prapastiei nebuniei . . .

Hamlet cauld si descifreze un mister, sa afle un riaspuns
limpede la o intrebare, la intrebari, E oare nebun? Face el
oare pe nebunul? Ofelia iubeste §i nu mai intelege nimic. Ea
tnnebuneste si se sinucide. Regele Lear e zdrobit de pitimire,
de suferinta pateticii pe care i-o determinii necredinfa celor
dous fiice ale sale: si innebuneste. El strigd succesiv: » N1 ma
lisati sa innebunese, o, zei. Tineti-ma, nu vreau sd Innebu-
nesc!*, apoi ,,Coboard de sub frunte, nebunie. Mai pasuieste-
mal® ... ,Da, inima mi-as sparge-o-n mii de cioburi, decit s&
pling. Nebune, Innebunesc*. .. si... ,mi tem cd mintea-ncepe
si ma lase“ ... pentru ca apoi sa-si piarda intr-adevir mintile.
Hai si spunem ,intr-adevir caci un fel de ratiune, de logica
secundi este tot timpul prezentad in ceea ce face si ce spune.
Cum de altfel el, regele Lear, este tot timpul insotit de ,un
nebun de meserie¥ — adicd de bufon — si de un ,,pseudo-ne-
bun®, de Edgar care, in mod deliberat, face pe nebunul, pe
indrécitul, Unde sint oare acum limitele nebuniel. Vorba bufo-
nului: ,intelepciunea si prostia se {in de mina pe muchia cu-
titului®. La fel cum omul se afla in Renastere in promiscuitate
cu Dumnezeu, cu diavolul §i cu animalele.
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Sa ne intoarcem acum din nou la condijia de baza a nebu-
niei Ivan Karamazov il vede pe diavol si vorbeste cu el. Dar
altii nu-1 vad. Un nebun vede si crede drept adevarate lucruri
pe care altii, ceilalti, comunitatea, le vad si le cred neadevi-
rate, false, absurde, vazute si intelese deformat, neadecvat. El,
nebunul, se desprinde ca in vis de lumea comunitard.

Heraclit spune ca ,pentru camenii treji existi o singuri
lume, comuna tuiuror, dar ca in somn fiecare se indreapti
spre propria lui lume*. (Heraclit, fragm. 89, Diels Kranz).

"Numali ed, spusi asa ca mai sus, nebunia are doud directii:
una in jos, spre nenorocire $i minus omenesc, spre insingurare
progresivi; si alta in plus, spre inalturi, spre o psetido-insingu-
rare care mijloceste toemai paroxismul infratirii. Iar problema
fiintelor intermediare va {i prezenta in ambele ipostaze.

Ce e drept, distinetiile acestea ,in sus®, ,in jos®, sint
pina la un punct cam ambigui, iar extremele se apropie. Este
Don Quijote un nebun in minus, un nebun clinic? Desigur,
Iiste el un nebun in plus, un nebun sublim? Desigur. Cu toatd
aceasti ambiguitate s-o pornim totusi acum la vale, spre ne-
bunul negativului, spre omul slab, pripidit, invins, intoxicat,
cu sufletul vicios, sfisiat, dezorganizat. Spre nebunia ce se afla
de partea raului, unde nu e posibila creatia si buna comuni-
care, unde e prezent haosul. In halucinatiile sale acest nebun
vede si aude, vorbindu-i, nu numai pe diavol, ci si clini sau
pisici, animale ciudate, ocameni cunoscuti sau necunoscuti care-1
amenintd, il injurd, parca-l urmaresc, vreau sa-1 otriaveascd,
si-1 omoare, sd-1 sfisie. De unde apar toli acestia? Caci de fapt
ei nu se afld in jur, nu-i vede nici nevasta, nici vecinul, nici
prietenul, nici doctorul?! Poate cid fiintele acestea, aceste
pseudo-fiinte intermediare, apar din insusi bietul bolnav, la
fel cum apar pentru oricine tot felul de fiinte in vis. Fiinte or-
donate de memorie, fiinte organizate de arhetipuri. T.a fel cum
se isca ele din amintiri, cum se desfisoard in reverii, In re-
prezentdri. Cine-1 vede clar pe diavel, probabil ¢i intr-adevir
il are iIn el si-1 azvirle afard, in fata ochilor sai, odati cu in-
tunecarea mintii. Povestea lui Ivan Karamazov e desigur o
parabold. Dar Dostoievski ni-1 prezintd, asa cum aminteam, si
ca pe un nebun clinic. Ce spune acest Ivan in discutiile sale
cu diavolul?

o#Nici un moment nu te-am luat drept o realitate ... Tu nu esti
decit o iluzie, o fantasmagorie, o nalucire de om bolnav .,. Injurin-
du-te pe tine nu fac decit sa ma injur pe mine insumi ... Tu esti

eul meu, numai ca ai altd mutrd, Tu spui exact ceea ce gindesc ew.
Acum imi dau seama, fu nu ai o existen{i de sine stitatoare, tu nu
esti decit eul meu, nimic mai mult. O fantasmagorie, o niscocire a
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propriei mele inchipuiri ... Inseamni ei vorbese et tine in somn. Si
deci nu esti deeit un vis, nu existi .. %

De altfel si domnul Goliadkin din , Dublul® lui Dostoiev-
ski vede si incd tot timpul povestirii si nu doar in momentul
de cosmar — o perspanid ciudati ce se Incruciseazii mereu cu
lumen si destinele sale, incurcindu-i itele. Si anume, el vede
pe cineva care seamdina leit cu sine la infdtisare, la alt domn
Goliadkin, dublul sau, care actioneazd alifel decit el, care
e mincinos si duplicitar, care rdzbate in sccietate, care se
inalta. Iar Goliadkin al nostru cel dintii, cel persecutat de
dublura, o sfirseste, cum pare a fi si firese, la casa de nebuni.
Il duce doctorul Krestian Ivanovici Rutenspitz, spunindu-i:

mlumneavoastiria ciapatat apartament gratis de la stat, cu
lemne de foe, cu Licht si servitor, care tumneavoastrd nu me-
ritat deloc. . ¢

Sioeu povestea lui Goliadkin, desigur, Dostoievski desfi-
soarii o parabold. Si apoi mai ¢ In joc atmosfera romantici,
Orice om e dublu, orice om isi are dublul sdu care, uneori, i
joacd feste. Numai ¢d acum, in nebunia clinicd, dublul acesta
din om, dracul din el, iese afara, se aseazi printre lucrurile
Ilumii i nu-l1 mai slabeste pe bietul bolnav, fiind numai de
citre el vizut ca heauto-scopie®, ca ,halucinatic®.

Dar cum vine asta, ca intr-un om, in locul trupului sau,
in sufletul siu si se afle in acelasi timp mai mulii, mai multe
euri, mai multe persoane? ba chiar si draci si animale?! Si
totusi acest multiplu si divers lumesc, aceste fiinte asemand-
toare cu fiintele intermediare, zac in sinteza sulletului fieci-
ruia. In el zac si se agiti amintiri, cele intimplate, cele auzite
si citite. In el, in sufletul 1ui, se afli toti eroii de romane cu
care s-a intilnit si s-a Imprietenit. Dar mai ales aici, in el,
in intimitatea arzatoare a sufletului sdu, se afli prietenii, iu-
bita. Tubita poate fi acum departe, peste miri si tari. $i to-
tusi ea e aproape, e aici, subieetul ii simte prezenta caldi,
aproape rasuflarea. La fel ca i ingerul pazitor, ca diavelul
uneori, la fel ca si chinurile constiinjei morale. Oriunde-ai
merge, oriunde te-ai afla, iubita e cu tine, e in tine, o simfi,
aproape cia o vezi, $i-atunci te apucd dorul, setea si dorinta
apropierii reale chinul despartirii. Pind prin veacul trecut
se si inebunea din dragoste neimplinitd, ba se si murea. Dupa
cum omul putea inebuni si muri din cauza doruluj de casa,
de nostalgie. Boala aceasta, ,boala de nostalgie®, a fost de-
scrisa prima datid pe vremea lui Decartes, printre soldatii sue-
dezi, mercenari pe cimpurile Europei, in rdzboiul de 30 de ani.
Fostul tdran, plecat de pe meleagurile sale, la un moment dat
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]z;sa jos armele, nu mai minca, nu mal vorbea decit de casa:
§1 parca vedea meleagurile natale, gospodaria, parintii fratii‘
}iltlee, il vedea si parca vorbea cu ej nu-i ma[i pédsa Idé ce ~;e:
intimpld in jur; vorbea aproape fird rost si murea. |
in_trmn acelasi loe, in acelasi timp, nu'p-ot fi mai multe
lucruri, spune Starigitul in tratatul siu de Fizici. Dar uni-
versul Antroposului, mai mult chiar decit e¢el al Biosului nu
50 ;educe la Fisis. De aceea, in locul, in toposul sufletului
unul om pot fi totusi, in acelasi timp, mai multe fiinte cu-
prinse sub cupola unei sinteze. Sufletul constient si marcat de
logos al omului individual e un Unu nmltiph'l. e

Cum sa le spunem acestor fiinte neprezente pentru altii
p?ntrl.l lumea comunitard, dar prezente atit de viu pen{rt; <'.‘u-,
hwf:t? Desigur, ecle nu sint ,fiinte intermediare, 1la Ift.'ll(-;-l
eroii de poveste, de vreme ce nu fiinteazi pentru,mui multi
de vreme ce nu intermediaza, nu se distribuie fara si se in'wn'
parta. Dar un fel de fiinte totusi sint. Si fie o emanatie a
.‘10{‘5“1]'.'{-1_? Asa cum diavolul vizut de Ivan este o imlivin]'u.:ltiai
0 speclflc_:_at:ie a fiintel intermediare a dracului? Sau invcru". Nu
cumva filntele intermediare, publice si afirmative, 5i he un
Lil‘l'i\ﬂlf: 0 exprimare, o expansiune a acestor fiinte personale
:I.”.'tAtf_i In mermorie si reprezentare, in imaginar in secretul kiﬁ--’
timitatii subiective? Oare unde incepe cifcumfcrinta cercului?

Cu nebunii clinici se mai petrec insi si alte lucruri decit
hallll(:ll:l;ltii'[('-‘, La un moment dat subiectul simte ci el parci
nu mai este el, ci-si pierde identitatea cu sine, ci pur si simplu
isi pierde identitatea sa publicd, ci se ciepersionalizea%ii El se
uita nqdumerit In oglinda, se pipdie, intreabi pe alti'i da;"l
~el mai este el?!% Apoi simte cum pzlrus‘a se transforma; tru:
peste, sufletegte, spiritual, cum devine altcineva altceva. Si
astfel ajunge la concluzia ¢ s-a transformat En-’lup -611‘ .N:;—
bucodonosor. Sau ci a devenit gindac, planti sau o-u. N'i
pnl?ony sau De Gaulle, diavolul sau Isus. Dublul siu ip(;ﬁ;t;aza
sa incircata de simbol, nu jese acum din sine pentru ;,1 se ﬁiqezea
in faid. Ea ramine in interiorul persoanei, preluind ]JL;I.t:'r-ea
1mpur}'ind o noua identitate care ce'ntreazé‘acum o lume -}J(;r—.
sonala cu un alt inteles decit cel comunitar, Si astfel nebunul
ajunge delirant. :

Dar iardsi, cum de e posibil asa ceva? Cum de e posibil
fwnst_salt — mail bine zis aceastd prabusire — spre o noui
identitate? Ca s-o intelegem trebuie si éccepta“m de aseme-
nea fapt'ul cd in fiecare om se afli mereu, si in afara nebu-
niei, mai multe ipostaze de ale sale, cuprinse sub sinteza iden-
titali aparent unice. Adicd neincetate proiecte, impulsuri,
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chemiiri, reprezentiri, imaginari, dorinte, sperante de a fi alt-
fel, altcumva, altcineva. Persoana are mereu in fati nu numai
modelele exterioare ale fiintelor intermediare comunitare, nu
numai ideile si conceptele antropologice majore care-1 aspira
si-1 modeleazi, ci $i propriul siau model interior. Acest model
se organizeazi desigur prin comertul individului cu Jumea sa
umana, cu povestile si eroii ei, cu normele si idealurile aces-
tein, Dar el vine si din abisuri. In fiecare om se afla, cel pu-
tin de la un moment dat incolo, dupa ce a cistigat o anumita
experienti in cadrul culturii date, ceva dintr-un erou, dintr-un
sfint, dintr-un copil nevinovat, din diavol, din militant. La
interscetia dintre arhetipuri si fiinte intermediare se formeaza
pentru fiecare om concret ,dublul® siu inalt, steaua sa polara,
felul in care el ar vrea si fie, felul in care crede cé ar trebui
si fie. Iar accasti persoani secundd si aspirativi, ce se im-
partiseste din cercul fiintelor intermediare, i1 alimenteazi si-1
configureazi la rindul sau. Numai ca, tot sperind sinteza unei
alte identitati mai inalte, subiectul poate aluneca si in mlas-
tina pseudoidentititii delirante.

S4 urcam acum cu nebunia si in inalturi. Nebunul vede
si crede drept adevirate lucruri pe care aliii, ceilalti, comuni-
tatea nu le vede si le crede neadevirate, Dar daca omul nostru
vede totusi mai bine decit ceilalti? Iar ceea ce el crede este
intr-adevir un drum spre adevir? ,Moriag Ekomion tradus
prin Elogiul nebuniei. Erasmus face elogiul a ceea ce noi am
numi azi doar excentricitate, Elogiul a ceea ce se vede in mij-
locul vietii luminoase si diverse a umanitatii fara de intune-
cimea si haosul, firi impufinarea umana din nebunia clinica.
Dar si fiard nimic din ,nebunia inalta®, puternicia si sintetica
ce invinge nu doar adversititile c¢i chiar nimicul, indriznind
si propuni cu vigoare si stralucire noi drumuri posibile pen-
tru umanitate.

in finalul discursului sdu, Erasmus pomeneste si despre
mentionarea nebuniei in Biblie. Cum era si de asteptat, tri-
miterile sint mai ales al Ecclesiastul si la Epistola intii a lui
Pavel citre Corintieni, Epistold in care putem citi:

(Cap. 1, 18) ... Cuvintul crucii pentru cei ce pier e nebunie, pen-
tru noi, insa, pentru cei ce ne mintuim este puterea lui Dumnezeu. ..

(I, 25) ... Pentru ca nebunia lui Dumnezeu este mai inteleapta
decit intelepeciunea camenilor ... (I, 27) ... Si Dumnezeu si-a ales pe
cele nebune ale lumii ca s rusineze pe cei infelepii. :

Ceea ce e interesant este cd in textul grec, pentru aceasta
,nebunie a crucii® se foloseste tot termenul de ,moria%, ca si
cel pe care-1 foloseste Erasmus pentru nebunia lumeascd, desi
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greaca dispunea si de alti termeni. Ce fel de nebunie e aceasta
ce explodeaza si se Inalti deasupra inteleptilor si invatatilor?
Nebunie a unor viziuni verticale, de deasupra firii? ,,Viziunea%
imagistico-simbolicd, dar mai ales cea de tip ideatic, care
di o convingere de tiria credintei, au trait-o si practicat-o oa-
menii religiilor mai noi, cei ce au descoperit, au impus si au
sustinut pe noii dumnezei. Viziunea aceasta se cistigi in izo-
lare, in ruperea temporard de lume; de obicei in rugiciuni, in
degsert. De altfel si pentru nebunia rea, proastd, clinied, vi-
ziunea halucinatorie sau cea care precipitd ideile delirante se
petrece pe fondul unei absente, a unui minus, in contextul
unei dezorganizari, a unei intunecimi, a unui haos. Mintile se
intunecd ca n somn, comunicdrile, legaturile comunitare cu
oamenii se rup, totul se in vilmaseste. lar pe acest fond de ne-
gativitate® — cum spunea marele psihiatrii contemporan H.
'y — izbucneste partea pozitivii a nebuniei, sinteza ei imagi-
nativd chinuitd, deformatia si infestata, delirul halucinator.
,»Sd-mi dezinfectez imaginatia® strigd regele Lear pe cale de
inebunire. O dati ecu viziunile misticilor insa -—— $i nu numai
ale lor, asa cum vom vedea — haosul este un haos omenesc,
Omenirea n-are busold, n-are directie. Jar intunecimea aces-
tei Tumi ar tine si ea, ni se va spune, de lipsa unei credinte
luminoase si ordonatoare. Si unde si mai punem c¢i trebuie
invinsi si negativitatea, opusii, diavolul.

St atunci Moise, Isus, Budha, Mahomed se retrag in cite
un loe izolat, intr-un ,,minus informational® cum s-ar spune in
zilele noastre. Adicd in desert sau pe un virf de munte, locuri
totdeauma mai apropiate de cer, Aici, prin concentrare, rugi-
ciune si miracel, ei intri in comunicare cu divinitatea. Si apoi
el se intore sau cobeari propoviduind noua religie in inima
cireia pulseazi ,,adevarul adevirat¥,

Sa nu ne oprim insd, sd mergem mai departe. Gindul inalt,
adevarul, nu poate avea singura soarti de a fi propovaduit, di-
fuzat prin propagandi convingitoare ce di nastere la adepti
credincioisi. E1 mai poate fi supus si dezbaterli, contestarii dia-
lectice, El poate fi framintat, supus intrebdrilor, reinterpre-
tat, resintetizat. Si tocmai de aceea filozofia se naste in Gre-
cia controverselor agorice si nu in deserturi sau pe virfuri de
munte. Ea se naste 1a oras, odatd cu cresterea si amplificarea
comertului, a productiei, a stiintei despre natura, odata cu di-
versificarea cimpului teoretic cu noi tipuri de povesti, de is-
torii, cu noi fiinte intermediare. Existd §i in acest domeniu al
filozofiei, al stiintei, al povestirilor — corelate artelor — din
cind in cind cite o nebunie inaltd, adevaratd. Haosul si de-
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sertul din care ea tisneste este in primul rind cel al monoto-
niei, al hiperordonarii, al imbatrinirii logosului real prin im-
batrinirea spunerilor cmenesgti, mereu reluate, ne mai ras-
punzind cu adevirat chemarilor si problemelor pe care exis-
tenta umana, desfisurati ca practicd, si le pune siesi. Sau, pur
si simplu pierzind puterea de a resim{i marile chemari, de a
formula mari intrebédri. Avem si noi, in Europa noasird ne-
bunii nostri: pe Leonardo da Vinci, pe Shakespeare, pe New-
tor1, pe Kant, pe Hegel, pe Dostoievski, pe Eminescu, pe Bran-
cusi. Omul, c¢ind innebuneste spre iniltimi umane, intra si el,
la un moment dat, intr-o aparenti izolare, ca Isus in pustiul
de linga Tordan, unde l-a ispitit diavolul. In Izolarea aceasta
el ramine la un moment dat cu sine insusi, adincit in unicita-
tea individualitaiii sale, cu gindul siu propriu si intim, in-
fruntindu-se cu muntele problemei care-i sta in fata, in abi-
surile subieclivitifii. Dar aici, in aceastd singuritate, desprins
aparent din cosmosul comunitar, el se leagd prin mii de fire
nevazule de altii, de gindurile, simtirea si problemele celor-
lalti, de umanitate. $i tot chinuindu-se, el simte cd de fapt nu
judecd doar in numele sau, Desi gindul si pina la urmé solu-
tia sint ale sale, asigurindu-i un salt interior, o metanoia spi-
ritual-culturala, el pricepe cd a gindit si va vorbi in numele
altora, a multora, a celor ce l-au precedat si au ridicat prob-
lema pind la rangul ei, pind la impasul ei. El resimte mai vag
sau mai clar cum s-a hranit din atmosfera epocii sale, a prob-
lemelor, a cuncagterii, a ideilor acesteia, a framintarilor ei, a
cautirilor ei, plasindu-se pe orbita unei generalitati vii ce-i
animé pe oameni. In izolarea camerei sale de lucru, patrunde
prin feresti, prin usi, prin tavane, tumultul unei lumi, gene-
ralitatea acestein purtati de diverse instanie, generalitatea
problematicii ,Umanului® insusi, Patrunde in camerd si in
suflelul sidu, in mintea sa, pentru a se stivui treptat, incet si
cuminte, in gindul original, unic si irepetabil al creatorului
nostru. $i apel preschimbat interior, el iese din casd, se duce
in agora si anunti prin viu grai, prin carti si reviste, prin
opere, nebunia acestui gind, nebunia descoperirii s$i creatiei
sale. Ea intrd acum in virtejul comentarii si al dezbaterilor,
al descifrarii, interpretdrii contestirilor, verificirilor, criticii.
Si treptat, gindul se impune, difuzeazi, se relevi cu forta de
monument a cazului tipic exemplar, care asiguri adevirata
individualitate in eimpul umanului. Iar autorul acestei Intimpliri
cu povestea vietil lui, cu lumea pe care a centrat-o, devine si
el treptat o fiintd intermediari a lumil neastre umane, intrind
in legendd. Sau, asa cum se intimpla deseori — de obicei chiar,
in ultimul timp, cineva se apuca sa-i scrie si sd-1 publice biografia.
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BIOGRAFIA

Biografia consfinteste si consacrii in agora cunoasterii si
dezbaterii comunitare individualitatea umand, di'forom‘;iat{l ca
si constiinia subiectivd a persoanei. Biografia este un text pu-
blic despre viata unui om individual, om care, in acelasi timp
este o persoana politica, juridicd, morald. Creator de sine si
in planul culturii. La fel eca si portretul, biografia coboara din
monument, din monumental. Ea incepe cu imortalizarea prin
text a marilor personalititi, Pentru ca ulterior, si devind o
instanta functionald, la indemina oricui, Si astfel, prin biogra-
fia sa posibila — $i pind la un punct reali — eorice om, ca
persoand, are o aureold de fiin{d intermediara, ’

Biografia este istoria vietii unei persoane umane redac-
tata intr-un text public. Eu cuprinde, in cadrul unei povestiri
c“omontato, judecate si interpretate, trei planuri ce se intretes,
51 anume:

[n primul rind istoria formarii si exprimdrii persoanei
ca dyum de viata realizat prin evenimente triite. Triite su-
bui\.{:tlv c-o_nstient, relational, traite si integrate intr-un sens,
prin angajare valorica, proiectivd, prin actiune, creatie, opere.
Acest ,curiculum vitae* implicd existenta subiectului ca sub-
strat activ, distinet de altii si identic cu sine, in spatele eve-
nimentelor si metamorfozelor, -

Apoi, vom Intilni in biogralii caracterul. Caracterul in
sens de structurd spirituald, sufleteascd si corporald, expri-
mabild si exprimatd intr-un portret psihologic si moral. Ca-
racterul se organizeazd in spatele identitatii si unitatii asigu-
rate de_ nume si de chipul expresiv, ca o coerentd cu sens a
determinatiilor, atit pentru sine cit si pentru altii.

in sfirsit, biografia ne releva si lumea corelativa persoa-
nei, in sens de sistem determinat, de relatii si raporturi uma-
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ne, interpersonale si culturale. Tume ce apare pe de alta
parte cu valoarea de fundal, de determinism asupra subiec-
tului. Pe de alti parte, lume care recepteaza cxistenta sa efec-
tivd, concretd, liberi. Lume ce e prezentd, de altfel, prin re-
prezentare, si in adincurile subiectivitafii persoanei.

Biografia este un document public, un mod de prezenta
a persoanei umane reale reprezentatd prin povestire. Prezenia
a sa in planul unei lumi ,intermediare¢ si de intermediere;
lume a fictiunii si a imaginarului, lume teoreticd in care Ti-
inteazi toti eroii de text. Biografia se poate articula cu numele
public, primit prin botez sau porecld, cu inmatricularea in
registrele stirii civile, cu documentele de identitate. In zilele
noastre ea e prezenti in ,dosarele de cadre® in dosarele justi-
tiei, ale medicinei sau ale evidentei caracterizarilor pe-
dagogice.

Prin biografie, individualul uman se articuleaza cu gene-
ralul uman, prezent in norme, statute, legi si valori. De fapt,
daci spunem ca biografia se refera la o ,,persoand“ umand — si
nu la un individ am implicat deja generalitatea. Generali-
tatea legilor juridice, a ciror corelativ e persoana juridica, ca
entitate abstractda din care sc impirtdseste orice om ce sta
sub legi. Generalitatea normelor, maximelor si fundamenta-
rii moralei, ca un corelativ al persoanei morale pe care o re-
levi caracterul desfasurat in biografie. Si la fel, generalitatea
sistemelor de statute, roluri si prescrip{ii sociale, a cdrui co-
relativ e persoana civica, de care de asemenea biografia nu e
indemna,

Dacit biografia este un ,text public®, existenta individuala
si concrelid pe care ea © comenteazi nu e In intregime publica.
ta se desfisoard in mare parte in intimitatea subiectivitatii
precum si in penumbra unor relatil interpersonale. Lumea
interioari a subiectului devine accesibila altora, biografului,
doar prin transpunerea ei in limbajul cemunicat si comuni-
tar. Prin convorbiri, prin opinii sau sentinte afirmate, prin
scrisori, mérturisiri sau confesiuni, toate acestes, fie notate
in jurnalul intim, fie receptate si reproduse de céiitre un prie-
ten apropiat.

Desigur, e posibil ca aceasti viaja interioara, mai ales
cind are un inalt rang spiritual, sid fie sintetizata chiar de
subject, ca marturisire fdacuta publica si scrisd in autobiogra-
fie. Sensul scrierii autobiografice este variat i el diferd de la
Augustin la Vico, de la Cellini la Rousseau sau la cardinalul
de Retz. De ce o scrie autorul? Carei chemdri raspunde el?
Marturisirea lui Augustin nu are doar sensul unui catharsis
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sau a unei ispravi, Poate ca ea are cel putin in parte si o
intentie propagandistica, exprimind un caz exemplar — cazul
siau — de Inaltare spre crestinism. $i astfel se relevid o inten-
tic pedagogica, prezentd de altfel si in alte scrieri ale sale.
In plus, Augustin isi serie ,,Confesiunile* si pentru cd o data
e el subiectivitatea® umana, ,,constiinfa prin care subicctul
se reflectd, se problematizeazi, se cunocaste si se determina
pe sine, capatd un rang inalt. Rang ce se vrea acum afirmat
public. Cellini isi scrie autobiografia, fiind minat evident de
orgoliu  prast-renascentist.  Vico, raspunzind  chemdrii lui
Leibnitz, pentru a servi stiinja, Retz pentru a-si contraface
un pic chipul, pe vremea cind mai toti ficeau portretistica
morala, cind a descrie caractere era un loc comun culiural.
Siin sfirsit Rousseau, acest seismograf ultrasensibil al veacu-
lui al XVIII-lea, isi scrie autobiografia ca sa se apere, ca sa
depunid marturie posterititii impotriva ,,Complotului*, cla-
mind cu disperare, in spatele haurilor tot mai adinci de sub
edificiul Ratiunii acelui veac.

Dar daca lisam la o parte autobiografiile, biografiile se
construiesc pe baza marturiilor, Desigur, pe baza auto-martu-
riflor®, a marturiilor celor apropiati sau a celor ce intilnesc
circumstantial o persoana data. Bineinteles, sint utile cit mai
multe mirturii despre persoana surprinsd in cit mai multe
situatii si relatii. Martorii relateazia observatlii, informatii,
toate judecate, marcate de propria perspectiva, marcate de pro-
prie. opinie. 1o sfirsit, pentru biografie mai conteaza activi-
tatea oblectiva, fapturile si operele. Toate aceste informatii
adunate, selectate, sint ordonate si prezentate dintr-o anumita
optica de citre biograf, intr-un text sintetic, a carui coerenta
e asiguratd in primul rind de insdsi existenta desfasuratd a
persoanei respective, privita ca poveste, deveniti acum text
public.

Intre biografia scrisd si publicatd si existenta subiectiva
concretid s-ar plasa permanenta iradiere comunicantd a per-
soanei, cu intilnrile, exprimadrile, fiptuirile si dialogurile sale.
Adica existenta sa vie, expresiva, receptatd de alte fiinte umane
de citre altii, de catre ,noi“. Existi astfel un material constant
pentru o biografie posibild a oricarui om, ce pluteste mereu,
ca o aureold in jurul sdu, gata oricind si prindd crusti, Bio-
grafia este posibild prin faptul ci omul este o fiinti comuni-
tard care, in permanenti, e prezent si reprezentat in altii, de
ciatre alfii care il cunose, il comenteazi, il caracterizeazi.

Si apoi, fiecare isi trdieste propria-i autobiografie fira a
o scrie, Si-o traieste si si-o povesteste mereu, odati cu rela-
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tarile peripetiilor sale, odata cu spunerea, imaginarea si re-
simtirea ansamlului propriei vieti, Autobiografia, ca si coe-
renté trditd a povestilor despre sine, este o parte integrantd a
caracterului.

Intr-o lume umani a persoanclor, biografia cste o functie
structurala si constantid. Dar ea nu se realizeazd in fapt, ca
text public, deecit in anumite imprejurdri. Cu cit persoana
candideanzi la o funetie publica de mai mare rispundere, cu
atit ,,dosarul sau de cadre®, biografia sa ce se pune sub ochii
judecatorilor e mai importanti. Iar decizia de promovare re-
zultd si din garantiile si prognosticurile ce le ofera aceasti
biografie, acest ,caracter®. Dar acum, omul fiind prezent
intr-un plan  mai central al deciziilor si destinului comuni-
tar, este plasat si intr-un loc important pentru mirturii, pen-
tru memorii eu valoare istorica. Si la fel el devine un subiect
predileet pentru biografie, Biografia, plasinduse in lumea
,eazurilor®, se diferentiazi ierarhic. Ea urcd de la omul de
rind la omul de exceptie in plan istoric, pentru a se topi in
planul legendelor si in planul mitic.

Froul mitico-legendar poate avea istorie, peripetii, carac-
ter dar nu inci biografie sau portret. $i aceasta deoarece el
se plaseazit la un nivel tipic, ca o entitate, ca un mod de sen-
suri ce poale fi descifrat hermeneutic, fara a poseda incd in-
dividualitateaq unicului pe care eroul exemplar al istoriei il
va avea. Adicd doar in masura in care pot fi considerati per-
soane individuale, prinse in istoricitatea acestei lumi. Conduci-
torii de state, in schimb, au biografii. Asa si incepe de fapt
tema biografiei, odati cu istoriografia din perioada helenis-
tico-romani. Biografia coboara si ea din monument, din monu-
mental, ca si portretul,

Biografiile si autobiografiile din vremurile mai noi, din
vremea portretului si tiparului, se diferentiaza mai ales prin
existenta romanului. In literatura romanesca se construiesc
istorii, povesti fictive ce cuprind eroi, avind fiecare un fel
de biografie mai mult sau mai putin luminatd de autor, prin
prezentarea peripetiilor, caracterului si lumii lor corelative.
De fapt, in cosmicitatea lumii romanesti accentul poate cadea
pe evenimente, pe intilniri, dialoguri, descrieri, probleme,
trairi subiective, situatii, planul biografic fiind secund. Dar
romanul poate fi axat si pe istoria unei vieti, A vietli unui
erou in perioada sa de formare ca in Bildungsroman. Sau a
unui erou real, prezentat in roman sub forma unei ,viefi ro-
mantate®. Sau prezentati in ,romanele istorice® axate pe
cite un personaj si epoca sa. Dupa cum se poate scrie un ro-
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man biogralic despre un personaj istoric, despre viata caruia
avem foarte putine date sau nu ne-a rimas decit opera sau
care a murit tinar. De exemplu, se poate scrie un roman de-
spre viata lui Alexandru Macedon, asa cum s-ar fi desfasurat
en pe pamint, incd zece ani de la moartea sa reald. In romane,
romancierii descriu istorii de viatd fictivdi, dar nu fiard a se
inspira din viata celor pe care-i cunose, nu farad a-si proiecta
propria existenta. Cazul romancierilor devine si mai intere-
sant ecind acestia sint predispusi spre autobiografie, cind pre-
gatese materiale pentru biografia lor posibild, ca Tolstoi. Sau
incep ei insis din viata, sd-si ridice monumentul biografic,
de pilda Goethe. Romanul este interesant pentru biografie i
prin faptul ci releva planurile multiple ale unei existente in-
dividuale a carei unicitate o descompune, precum o prisma
lumina soarelui. Iste evident azi ci fiecare om duce, concomi-
tent, mai multe vieti paralele; acest fapt il putem ,vedea“
daca punem in plan secund sensul de unicat irepetabil al exis-
tentei sale intime si adevarate si ne referim la peripetiile si
expresiile sale relativ circumstantiale receptate diferit din per-
spectiva unor relatii diferite. Existente paralele ce sint in-
tegrate de fapt in structura bazalid a caracterului siu si in si-
nea sa adined, ce il defineste ca persoand unicid si irepetabili.
Biograful-romancier poate desface aceste planuri din simpli-
tatea liniara a unei relatari-poveste, recompensindu-le intr-o
sintezii cu sens. Iar aceastd sintezd este o judecare. Cici daci
ne gindim la , toate biografiile posibile in legitura cu existenta
unui om*, intelegem mai bine c¢d biografia este un ,,caz® sin-
tetizat si judecat, formulat si apreciat dintr-un anumit punct
de vedere. La fel, ca orice caz istoric sau agoric.

Biografia se intilneste cu planul reprezentirii, al imagina-
rului, al teoreticului si din alti incidentd, Viata marilor oameni
politici are de-a face in primul rind cu istoria. Scrierea acestor
biogralii presupune o conceptie asupra istoriei, Biografia unui
om de stiinta e impletita cu domeniul stiintific in care persoana
respectiva s-a impus. Acesta este adus acum in discutie impreu-
nd cu terminologia respectivd, cu cimpul problematic stiintific
pe care l-a avut In fatd si l-a rezolvat cercetatorul respectiv.
Si la fel, biografia unui pictor va aduce in planul prezentirii
g1 comentariului ,universul® picturii, biografia unui matema-
tecian pe cel al matematicilor, cea a unui biolog pe a biologiei,
cea a unui filozof universul filozofiei. Cimpul teoretic respec-
tiv are relativd independenta fati de substanta vietii indivi-
duale. Dar el devine parte componenti a acestei vieti, se in-
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sufleteste prin ea, se animd, vietuieste o existf_:nti‘i 01:1'1@11(3115?5
impreuna cu destinul individual al creatorului destdgurat in
agora dezbaterilor teoretice. Si astfel, individualul si genera-
lul uman coexista. )

O teorie asupra biografiei ar fi §i o teorie asupra persoanel
umane inteleasii nu numai in infitisarea ei dE'.S.CI‘I.pJEIVLi, in
dosfﬁsurarbu ei din prima jumétate a l_ogosului,_ ci i in 51'-1’1.1‘0--
tura, dinamismul si determinismele ei. Dar nici o blO;{I‘«:—JTE@,
ca atare, si nici o teorie a biografiel nu va putea surprm_clg
adevarul si realitatea subiectivita{ii constiente. $i aceasta nici
in perspectiva intimitatii ei faptice si nici ?n' nlaﬂgnljuidinea
s, atunci cind trairea subiectului se raporteaza la Insasi fun-
damentele existentei.



PARTEA A TREIA

TIPOLOGIA

Fiintele intermediare existd la nivelul tipicului. Adicd in-
tr-un plan intermediar intre individual §i general, in care enti-
tatea lor, fira a-si pierde trasdturile de individualitate con-
creti, reuneste sau genereazd o suitd de entitati similare. Acest
nivel e atins fie coborind dinspre general — ca in cazul zeu-
lui — fie urcind dinspre individual — ca in cazul biografiei.
Problema ,,tipicului® apare i poate fi comentatd mai preg-
nant dacd fiinta intermediard e inteleasd drept ,,caz® ce sustine
o cazuisticd. Perspectiva care ne intereseaza acum este cea a
individualitifii ce se inal{i spre generalitate, apédrind si instau-
rindu-se ca un caz important, semnificativ, care instituie o
generare sau care reprezintd si sintetizeazd in calitate de
caz tipic — o cazuistica.

Aparitia unui caz tipic este un proces practico-teoretic,
centrat de judecare.

Judecarea intervine, asa cum deja s-a comentat, in cali-
ficarea cazului drept caz, prin inregistrarea, reafirmarea si ra-
portarea unui fapt concret la © generalitate logico-valoricd, in
contextul dezbaterii comunitare practico-teoretice. Pind la acest
nivel, ,,faptul concret®, ce devine caz, a fost considerat un eve-
niment uman centrat de unul sau mai multi subiecti si care
se dovedeste a avea o anumitd importantd pentru comunitate.
Fiind vorba de amintire, reafirmare si interpretare, imagina-
rul — cu posihilele sale sintetice, bune — poate juca oricind un
rol important. In continuare, prin caz — mai ales prin caz ti-
pic — se va intelege nu doar un eveniment circumstantial, ci
si orice realitate umand reliefata pregnant, produsid desigur
tot de oamenii vii si constienti.
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In aparitia si instaurarea unui caz-tip intervine, in al
doilea rind, ,,judecarea intelectivi“ care instituie prin procesul
de clasificare, un sistem de clase, cazul tipic va corespunde
unela din acestea, Clasificarea se poate aplica oricirui ,,obiect®
sesizat de gindire ca un tot format din unitati neidentice. Ast-
fel se pot institul clase logice sau pot fi clasificate cartile in
hiblioteci, bolile in sisteme nostalgico-nosografice se pot cla-
sifica animalele si plantele, trimbele si felurile de guver-
namint, firile camenilor si stiintele. Clasificarea presupune de-
finitil ale claselor si criterii de clasificare in ecadrul unui mo-
del teoretic ce corespunde unei realititi. Dar clasificarea e pre-
zentd efectiv si in orice practicd umand, in orice actiune cfi-
cientd si cu sens, sustinutd desigur de logosul intelectiv. Ori-
cum, clasificarea sistematici vine in intimpinarea tendintei
spontane a cazurilor tip de a se raporta unul la altul, de a se
acumula intr-o cazuisticd ce va constitui o clasi care, la rin-
dul ei, pretinde alte clase prin care si ge circumscrie, tinzin-
du-se mereu spre un sistem.

In sfirgit, judecarea intervine si prin planul siu rational
atunci cind asigurd cazului tipie o bogétie sintetici care-l im-
pune ca instaurator al noului, ca deschizitor de drum, ca fa-
gaduinta.

Demersul tipologiei, centrat de judecare, se desfdsoara, asa
cum s-a spus, intr-un plan practico-teoretic, Dacd fiintele in-
termediare ,clasice“, ca eroi de poveste, lumineazi in primul
rind cimpul teoreticului, ,cazurile semnificative®, despre care
vom discuta acum, operele si produsele tipice ne trimit si spre
dimensiunea practicd a existentel umane.

Cazul ne-a apirut pind acum ca un eveniment centrat de
existenta unor persoane si care este reafirmat in mijlocul co-
munititii in planul re-prezentarii, in demeniul teorcticului, in
cimpul de framintare al logosului comunitar. Cazul astfel re-
liefat exprimd o realitate umand concreti determinata spatio-
temporal, unicd si irepetabild, care este surprinsd si mutata
intr-un plan de existentd necircumstantiald, accesibila multora
sau tuturora, prin procesul de dezbatere si judecare a oame-
nilor ce invoca generalitatea normelor, legilor si valorilor. Dar
prin aceasta cazul, fiinta cazului, nu inceteazi si pistreze o
strinsd legdturd ca practica sid apard ca si caz si din perspee-
tiva practica a existentei umane.

Un caz tipic este un caz valabil pentru mai multe cazuri,
un ordonator al cazuisticii. In calitatea sa de caz, el continus
sit fie o realitate individuala, marcati de determinatii, mai mult
sau mai putin concrete. Dar acum el poarti cu sine si exprima
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o generalitate vie, orientatd spre definitie, spre legea abstractd.
El apare ca un ,holomer® (vezi nota 24) Cazul tip introduce
in acelasi tinp o perspectiva structurali si una dinamica. In
continuare vom distinge: cazul-tip-promisiune, cazul-tip-exem-
plu si cazul-tip-schematic,

Cazul-tip, ca promisiune, ca figaduintd a instaurarii unui
nou eimp de semnificatii, se poate Intilni in orice domeniu al
realititii umane, El e un caz luminos, care semnalizeaza si in-
dici o directie, un sens. Desigur, astfel de cazuri apar mai preg-
nant in istorie sau in domeniul in care desfdsurarea progresului
sau a devenirii e mai evident. In stiinte, el poate fi cazul care
tulburd, cazul care infirmé o teorie consacratd, incitind n ace-
lasi timp la cautarea de noi cazuri semnificative; si care apoi
sugereazi formularea de noi teorii, capabile si-1 cuprinda coe-
rent®®, Adicd, el va fi cazul care ridicd o problemi fundamen-
tald si orienteazd rispunsul adecvat pentru o astfel de pro-
bleméa. Sau care da formé pozitivi si directie raspunsului posi-
bil fatid de o chemare, resimtiti la un moment dat intens, dar
vag. Cazul tip, tipul-promisiune, tipul-fiagiduinti a fost in-
delung studiat de citre hermeneutica biblicd. Prin tip (tupos)
in greaca se intelegea si obiectul iesit din miinile artistului in
primul moment In linii (forme) nemodelate, obiect pe care acesta
trebuie sd-1 prelucreze (tiptein=a bate, a imprima, a lisa in
urmé ceva)., Conform hermeneuticii mentionale, tipul inseamni
o persoand sau un fapt real, cu existenid istoricd consemnati
in Vechiul Testament, care are un sens ce preinchipuieste vii-
torul. Prin iImplinire temporali se ajunge apoi la noi realitati
istorice care realizeazd, ca ,antitip®, Implinirea de sens, desdi-
virsirea prin devenire a ceea ce a fost anuntat, prorocit prin
faptul si persoana tipicid. lar acestea sint mentionate acum in
Noul Testament. De exemplu, Isus ar fi o implinire ,antitipica®
a tipului Moise. Iesind din hainé biblicd se poate comenta tipul-
promisiune si ca un caz cu sens istoric propriu-zis. Adici ca
un eveniment, ca o situatie, ca o persoand ce se impune prin
semnificatia faptelor sale in actuwalitatea politico-istoricd, in
mijlocul complexitatii realitatii umane; si care prin aceasta se
relevi ca fiind deschizitor de drumuri, ca iscind rdspunsuri la
o situatie umana problematica, ca dind o orientare posibilitati-
lor ivite. Implinirea antitipicd va realiza un model de urmat,
evidentiind un al doilea sens al tipului. $i anume, cel de caz-
exemplar, de prototip Astfel, Cezar, ca antitip realizator al
lui Alexandru, este In mod secund*xr un erou tipic pentru totl
kaiserii si tarii istoriei.
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In perspectiva istoricd, tipul presupune cazurile preceden-
te, cazuri care i-au anticipat iferativ tridsiturile, Acestea asi-
gurd in primul rind un fundal pentru diferentierea si emer-
genta cazului-promisiune, Apoi, intimplarile cuprinse intr-o
cazuistica, ca experiente cumulate, se aduni intr-o sintezd ce
tinde, ce impinge spre o realizare ce se va petrece la un mo-
ment dat, la un moment prielnic, atunci cind ,,timpul s-a copt®,
cind cazul in spefd poate deveni cu succes portdrapelul unei
cauze. In acest plan istoric, cazul ce pulseazdi si care se cere
dezvoltat poate fi invocat chiar de catre cei prinsi in actiunea
afectivi de implinire existentiald. Odatd descifrat si afirmat,
odati ce i se relevd sensul, cazul-promisiune devine argument
pentru deoctrina ce intemeiaza si justificd sensul actiunii co-
munitare, adesea interpretind trecutul ca o ,profetie®. Cazul-
tipic apare acum ca sustinind ideologia pe care protagonistii
istoriei o riaspindese, ca argument al interpretirii |, situatiei ac-
tuale¥, ca sprijinind deslusirea ,adeviratului® sau , bunului®
sens al desfasurarii istorice in circumstante determinate. Sens
ce trebuie sprijinit, sens pentru care trebuie luptat. Iar in lupta
aceasta politico-istoried se afirmi fard de-incetare cazuri, sint
invocate cazuri, cazuisticd, precedente, exemple, inir-o perma-
nenti diferentiere si sintezil dialecticil dintre practica si teorie.

Si astfel cazul-promisiune, cazul-fagiduinid, se implineste
si se impune prin practicd, prin actiune, prin luptd argumen-
tati de autoritatea trecutului istorie, dovedindu-se n cele din
urmii, in cadrul sintezei dialectice a istoriei desfigurate ,,ca
fiind cel ce poartid sensul cel mai puternie, cel mai hun, cel
mai neeesar. Uneori ¢l apare ca o brusci configurare sintetiza-
toare in fata unei probleme, in fata unor probleme aparent in-
solubile, ea o buna solutie dintr-odatd nimeritd, reusind a in-
tegra intr-o coerentda semnificativid o multitudine de cazuri, o
multitudine de solutii, de directii, de semnificatii care se-nvir-
teau dezorientate, ciutindu-si un drum.

Privind dintr-o altd perspectivd, in planul cunoasterii, prin
inductie incompleta se pot sintetiza cazuri robot¢, reunindu-se
astfel ceea ce e esential penitru o multime de cazuri, Asa sint
de exemplu, bolile descrise intr-o carte de patologie. Cazurile-
robot mentin sau mentioneaza In plan secund si variantele in-
legrate sau acceptabile ale unor probleme date. ,,Cazul-robot*
cste desigur mai putin decit legea obtinuta pe baza mduc1;1e1
apropiindu-se insd de aceasta.

Cazul implinit, cazul realizat, ca $i caz tipic exemplar, este
o realitate ce poate i imitatd sau invocati, ca un punct de
referinida, ca un criteriu. Astfel, el poate fi folosit in procesul
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didactic ca un ,,caz-scoalii%. Sau poate fi utilizat In discursul
retoric ca exemplu sau ca precedent. Cazul exemplar este si
un model de urmat. Reunind intr-o bunia coerentd, intr-o fe-
riciti solutie, o multime de cazuri istorice si sincrone, cazul
nostru exemplar difuzeazd acum, se multiplicd, se diferentiaza.
Asa se petrece de exemplu cu o formula de guverndmint via-
hild, cu o modalitate construetivd, cu un stil arhitectonic, pe
vremuri cu cite o religie, Multiplicindu-se si difuzind, modelul
nostru exemplar siriceste si se imbogateste in acelasi timp. El
siariaceste in determinismele sale proprii de caz individual si
circumstantial, tinzind spre o schemd, spre o epuri, spre ceea
ce e mai general, mai esential, spre definitie, In epoca elenis-
ticd se construiese peste tot orase dupa imaginea ldealizatd,
schematizatd, a polisului grecese. Chiar si Ierusalimul a fost re-
construit dupid acest model de Hadrian, dupd ce In prealabil
l-a ras de pe fata pamintului, arind locul cu plugul. In colo-
nii, guvernamintul metropolei e mai perfect, adici mai sche-
matic — decit acasd. In Ierusalimul cucerit, institutiile feudale
sint la inceput mai pure, mai tipice — in sens abstract — decit
in Furopa joccidentald din care cruciatii plecasera. Constitu-
tia Americii e mai iluminista decit tot ce-a apéarut in Europa.
Picturile manierigtilor sint mai manierate decit cele ale lui
Pontormo. Pe de alti parte, difuzarea imbogiteste tipul exem-
plar initial, in urma intilnirii sale cu alte lumi locale si tem-
porale, in urma fecundirii fructucase a acestora. Stilul gotic,
difuzind, se definegte. Dar in acelasi timp se si Imbogateste,
odatd cu formula germanica, cu cea englezd, cu cea maramure-
seand. Barocul se implineste si se diversifica in Rusia, In Ame-
rica Latind. ,,Republica® devine tot mai complexa in raport cu
modalitatea ei anticd, n raport cu definitia el initiald euro-
peand, pe misurd ce inaintim in timp si spatiu, prin Tstorie.

Intreagil aceastit difuziune ce se desfisoard in planul exis-
tentei practice a omului e diferitd de iradierea ce se realizeaza
odatd cu impédrtisirea oamenilor individuali din fiinta eroilor
de poveste si istorisire, odata cu déruirea si distribuirea fiin-
telor intermediare ce locuiesc In tirim teoretic. Desigur, atit
eroii cit si povestile ce ii contin, In calitatea lor 'de cazuri ti-
pice exemplare, pot fi modele pentru alti eroi si alte povesti,
intervenind astfel activ in creafia oamenilor, in practica lor,
teoreticd. Dupa cum, pe de altd parte, fiintele intermediare in-
fluenteazi si modeleazi efectiv indivizij care fac cunostintd cu
ele, Si astfel, intreteserea intre practic si teoretic se desfisoara
{fard de Intrerupere, in diverse planuri si sensuri, in cadrul
realitétii existentel umane.
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Modelul, cazul-tipie-matricial, raporiindu-se, reprodu-
cindu-se, ajunge treptat, printr-o inductie abstractizanta, tot
mai schematic, se apropie progresiv de o definitie. Cdata cu
cazul-promisiune intilnim implintatd speranta, La cazul-tipic-
exemplar Intilnim prezenta strialucitoare ce ctaleazda generali-
tatea, luminind astfel determinatiile individualului. Dar ,defi-
nitia® se obtine doar prin dezvoltarca in continuare a acestor
ipostaze, atunci cind cazul-tipic face proba viabilitatii sale, a
suterii sale de a persista, de a se multiplica, de a fecunda me-
dii diferite. Apropiindu-se de definitie, cazul-tipic se schimbi
in structura sa. Modelul devine prototip, matricea cazuistici ce
permite reproducerea identicd nelimitati, Sau, producerea in
conformitate cu anumite norme, cu anumite reguli, ca in pic-
tura bisericeasci bizantina. Cazul-tip se apropie acum de mo-
delul teoretic, formulat prin definitie in limbajul discursiv.
Model-definitie ce exprimi si foloseste teze si ipostaze, legi si
axiome, inclusiv o logicd. Modelul-teoretic se poate dezvolta
pornind de la un caz-exemplar. Sau poate fi sustinut de un
,eaz-robot*. Tl permite sau pretinde in permanenti un model
real care si-1 sustinid sau si-1 exemplifice. Dupi cum, pe de
alti parte, permite definitia ce asiguri generarea, multiplicarea
in serie a unor produse standardizate tipizate sau tipizabile. . .

De fapt, toate tipurile au o potenta generativa, Tipul-pro-
misiune apare ca generat, dezvoltindu-se apoi spre implinire,
spre tipul-exemplar. Acesta aduna si genereazi cazuri ana-
loge. Tipul-abstract, ca prototip, ca tip definitie, genereazi
iterativ, pe bazi de algoritme, cazuri, obiccle, produse iden-
tice . ..

O data cu cazul-tipic-exemplar — si dincolo de el — apare
si problema clasificirii, a sistemelor de clase. Cite forme de
guvernamint exista? Aristotel sau altcineva le face inventarul.
Apoi, circumseriindu-le, le ordoneaza in grupe ce se gseamani
mai mult sau mai putin intre ele; le ordoneazi in clase; even-
tual in subclase. Pentru fiecare clasd se va gési si se va pune
in frunte o formd cazuisticd reprezentativa, exemplard. Sau,
sistemul de clase va fi circumseris si fundamentat in plan teo-
retic. Fiecare clasda va avea o definitie, datd prin genul proxim
si diferenta specifica. lar cazurile concrete vor putea fi tipice
sau exemplare In mdsura in care corespund acestei definitii.
Dar acum apar si cazuri mai greu incadrabile, cazuri difuze,
chiar , neincadrabile¥.

Aceasta ultima perspectiva a clasificarii cazurilor in clase
o vom intilni cu mai multd pregnanta in domenii cum sint ca-
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racterizarea oamenilor saw stiinta medicald, zoologie si bota-
nicd, analiza operelor sau produselor existentel umane., Si ne
oprim putin asupra primului domeniu invocat.

Tipologia Imbdilrineste odati cu schematizarea, cu defi-
nitia, Ea e Inca tinard si farda suficienta forma atunci cind
deschide un drum, cind rdspunde unei chemadri, unei intre-
bari, cind fagaduieste. In maturitatea sa exemplard, tipologia
se relevd st se afirmd prin caracterizare.

Exista o functie caracterizanti a judecirii umane, pre-
zentd In viata de zi cu zi g coleetivititilor, Aceasla se aplica
in primul rind oamenilor concreti, transpunindu-i in ,carac-
tere*. Doi sau mai multli oameni ce ge siml sau se considera
apropiati, dialogind, discutind despre un altul, ne-prezent, il
caracterizeazi., Cel In cauzil e intr-o pozitie intermediari, intre
intimitatea dialogului si curiozitatea fati de strain. Caracteri-
zareg toemai invocea, afirma si deseifreaza o persoana aflata
la semidistantd de comunitate, in vederea formularii unei ati-
tudini. Tar omul nostru, cel care face obiectul caracterizdrii,
care acum ¢ pe cale de a deveni o fiintd intermediara, ¢ invo-
cat si judecat in primul rind prin ceea ce ¢ mai uman in el,
prin dimensiunea sa morala, valorici. Asa procedeazi dintru
inceput toate caracterizirile populare, Adicd, cum deja s-a
spus, ,,el¢ este de obicei considerat ca fiind drept sau cinstit,
ipoerit sau mincinos, destept sau prost. Corpul siu, sufletul
sau, actele sale cu sens sint frumoase sau urite, bune sau rele.
Etichetarea valorici este o constantid a caracterizarii, o dimen-
siune de care caracterul nu se va mai putea lipsi, indiferent
prin ce metode stiintifice va fi evidentiat.

Fiecare din etichetele valorice poate fi consideratd o clasd.
Dar aceste clase nu se leagi incd intr-o sistematica. Cind oa-
menii vor fi caracterizati in functie de virtuti, iar virtutile vor
fi definite si finite, eventual ierarhizate, centrate de ,,virtutile
cardinale®, atunei abia ne apropiem treptat de o tipologie sis-
tematica morala,

O tipologie caracteriologicid este sistematici dacid foloseste
un sistem finit de clase, ca o grild in ecare trebuie si intre fie-
care caz individual. Clasele si sistemul lor presupun o doetrinid
si criterii teoretice care si o intemeieze, si o justifice, De multe
ori — si mal ales la inceputuri — criteriile pot fi relativ ar-
bitrare. lar doectrina justificatoare se poate plasa la un nivel
foarte inalt. Numadirul zodiilor este finit; iar in functie de data
nasterii, fiecare om va avea un anumit caracter si un anuwmit
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destin. Numirul elementelor e finit; iar cele patru umori —-
singele, flegma, bila neagrd si bila galbend — corelate celor
patru elemente, vor conditiona i configura un numar finit de
clase tipologice.

Dar cxistd si o altd perspectiva, paraleli cu precedenta,
fin kcare se pleacd de la factologia empiried, urcindu-se spre
dazuisticd si spre precipitarea caracterelor ca tipuri. Un om
poate fi caracterizat prin portretul sdu pictat sau scris, prin
biografia sa desfisurata sau condensatd in expresivitate. Por-
tretul, biografia ne prezinta concomitent unicitatea persoanei,
Jfizionomia% sa, alaturi de rangul sau ,tipic* de rangul sau
caracterial, ce expriméa o clasa tipologica. ($i, in acelasi timp,
intr-un al treilea strat, este prezentatd cu aceasta ocazie si di-
mensiunea sa general umand. Portretele se nase fara intentio
de a crea sisteme. Ele stau in galeria de portrete a stramogilor,
expuse prin saloane, prin expozitii, rdspindite prin cirti, prin
romane. Romanele turopei si ale hamii au fost §i sint un creu-
zet Tertil, loe de nastere a nenumdrate caractere, a nenumarate
portrete. Portretele se aduna, cresc inductiv, fird criterii si
limite precise. Cind sint pregnante, tipice, ele devin desigur
modele de referintd.  Adunindu-se, acumulindu-se, portretele
provoacd tipologie, o impun. Caracterele sufletului se conjugs
cu moravurile epocii, cu expresivitatea si comportamentul de-
rivat din psihologia ,stirilor®, a statuetelor si rolurilor sociale.
Meralistii francezi si scrierile lui La Bruyere au jueat un rol
important in forjarea caracteriologiei.

Lasind acum la o parte sprijinul, de altfel foarte impor-
tant, pe care-1 aduce caracteriologiei portretistica si biografia,
referindu-ne acum la caracteriologiile ,stiintifice®, vom putea
vedea cum acestea pun accentul In egala médsurid pe perspectiva
doetrinarid si pe cea factologicd. De exemplu, Jung se bazeazi
mai mult pe doetrind atunei ¢ind imparte oamenii in doud clasc:
introvertitii, adied cei orientati mai mult spre viata interioard;
si extravertitii, adicd cei orientati mai mult spre realizarea exte-
rioard. Heymens si Wiersma dezvoltd un model al psihismului
bazat pe trei coordonate: emotivitate, activitate, reactivitate
(cuplul primaritate-secundaritate in rezolvarea problemelor su-
fletesti). Prin combinarea acestor trei coordonate se constituie
un numir finit de cazuri. Autorii construiesec un chestionar,
pornind de la aceste idei, investigheazd populatia, isi conso-
lideaza ,,empiric® modelul teoretic, i1 amplificd pe baza cazu-
rilor anormale i geniale, prezentind astfel o tipologie. In sfir-
sit se poate pleca de la ,fapte®, o datd cu behavioristii. Omul
prezintd o serie de comportamente; acestea sint testabile; rezul-
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tatele acestor testari permit corelatii: prin corelatii se obtin
pattern-uri; patternurile, privite in ansamblu, releva configu-
ratii; configuratiile pot fi privite ca ,puncte de acumulare® a
aracteristicilor tipologice. Si astfel, tipologia se constituie.
Dar toata aceasti muncd de testare, sintetizare si corelare a
rezultatelor nu e indemna de prezenta termenilor teoretici, a
conceptelor, a unui model teoretic. Orice caracterizare, de ori
de unde se va porni, se va confrunta inevitabil cu un plan al
faptelor care nu poate fi organizat pertinent fard o sinteza ca-
zuisticd, iara descriptie si perspectivii morala,

Qaracterizarea, disgnosticarea caractioniologicd, pistemati-
zarea, ordonarea, jerarhizarea, definifia sint procese intelective,
corelate, interdependente, Kle razbat apoi gl Intr-un plan ra-
tional, in care e prezent noul, creatia. Diagnosticul in plan
strict intelectiv inseamna precizia irefutabild a identificarii
exacte in interiorul unui domeniu precis delimitat. Diagnosti-
cul in perspectiva rationald inseamnil evaluare, descifrare de
sens, dare de sens, prin demers critic. In ceea ce priveste carac-
terizarea in plan strict intelectiv ca Inseamnd descriptie cit
mai fideld si completi, intr-un limbaj dat, in raport cu anu-
mite criterii, cu anumiti parametri. Rational, ea va Insemna
intuirea si relevarea a ceea ce e promitator, a ceea ce are sanse
de dezvoltare, a ceea ce merita sa fie pretuit. Sistematizarea inte-
lectiva va cultiva rigoarea si necontradictia interioara. Demersul
rational, presupunind integral planul intelectiv, cultiva ,,viziu-
nea®, angajeazi sistematizarea in constructii originale si crea-
toare, ca lumi posibile ce se riscd pentru a instaura noul

Practica umana nu ar fi posibila fara demersul tipologic.
Ce ar fi de exemplu practica medicali sau cea juridica fira
de toale variantele cazului tipic, fard de spetele si sistematica
tipologicid? i la fel practica artisticd, domeniul creatiei artis-
tice, implicind sau nu fiintele intermediare. Desigur, asa cum
deja s-a mentionat, in cimpul teoretic al povestirii, al discur-
sului, elementele discernabile analitic ale acestuia pot apare ca
tipuri si pot fi tipizate. Pe linga eroii tipici avem si tipuri de
eroi sau in continuare putem inventaria tipuri de conflicte, de
evenimente, de ,,toposuri®, de teme, Un univers, un set tipizat
de tone, ca de exemplu cel al mitologiei greco-romane sau al
povestirilop biblice, pot constitui repertoriul pentru multiple
generatii de pictori si sculptori, de romancieri §i dramaturgi.
Pe de altd parte, tot in domeniul artelor, o reusitd tehnicd noua,
corelatd eu o creatie valoroasa se poate institui ca un caz ti-
pic exemplar, ca un model care face epocd, care ajunge la
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moda pentru a fi apoi reluat, folosit, reformulat, raminind pen-
tru mult timp un loc de referinta, un ,loc comun® tipic.

\ Dar si practica muncii, a productiei, nu se poate desfisura
in afara problemei tipologiei., Orice produs face parte dintr-o
clasd, suportd o definitie, derivad dintr-un prototip, e niscut de
o matrice generativa. Obiectul produs, uneltele, masinile chiar,
apar ca un caz individualizat a unui model general, avind in
spate cunoasterea omenecascd, teoriile stiintifice. Dar odati cu
e5Te-az§t-¢‘i situatie, fiintele intermediare primesc reolica |, lucru-
rilor®,



LUCRUL

Lucrul, luerurile, flancheazi fiintele intermediare. Aparent,
cle se plaseazit Intr-o lume strdind celei in care locuiesc eroii
de poveste, Si asa ar fi daca prin lueru am intelege doar obiec-
tele inanimate, fard nici o legatura cu existenta umani. Dar
principalele lueruri care inconjoard omul sint obiectele-instru-
mente, produse prin practica muncii, Or, acestea sint un fel de
fit @i teoriilor stiingifice, reflexe ale domeniului teoreticului:
domeniu populat in egala masura de relatdrile stiintifice si de
hovesti, de istorisiri si de fiinte intermediare. Mal mult decit
aceastid corelatie indireetd, luerul se apropie de acestea din
urrnd odata cu eazul., Discursul retorie clasic continea cazuri
si teze sau ,.chestiuni publice®, Prin una din fetele sale, lucrul
se releva ca o ,.chestiune comunitari®, fiind intr-o strinsa in-
terrelatie si intretinere cu tema cazului agoric® ce incitd la
o dezbatere semnificativd, a ,,cauzel comunitare® care anga-
jeazi comunitatile. $i apoi, lisind la o parte faptul ca lucru-
rile-instrumente sint produse, ,cauzate® de cameni, Insesi teo-
riile stiintifice care le gireaza existenta se testeazd prin ca-
zuri experimentale®, Iar acestea, desi diferite pina la un punct,
sint totusi in sirinsd infritire cu .cazurile-agorice® relatate in
discursuri si cu cazurile istoriei.

In sfirsit, lucrurile, impreuna cu fiintele intermediare, ne

trimit — o dati cu structura practico-teorctici a existentei
umane — la insdsi problema realititii oamenilor, 1a insdsi tema
realitatii.

Deseori prin lucru se intelege un obicet neanimat oare-
care, ,,ceva® din natura indiferentid fatid de noi. Ceva de care
intimpldtor ne-am izbit, pe care l-am observat ca prezent, un-
deva acolo In fata noastrd, In afara noastra, ca distinet si opus
in raport cu subicctivitatea constiintel personale. Dar majori-
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tatea lucrurilor care inconjoara omul sint obiecte produse de
el, penitrw folosul lui, pentru consum sau intrebuintare.

Natura exterioard, cea care s-a nidscut si fiinteazi — in-
dependent de om si care ar putea sd-1 ignore, asigurd acum
doar materia prima. ,,Hulé“-ul pentru prelucrarea si punerea
sa In forma prin actiunea mestesugiti a omului, prin artd si
tehnologie, prin muncd. Apar astfel lucrurile produse, lueruri
care ne sint utile, marcate fiind de o valoare de intrebuintare,
fie ele bunuri de consum, unelte sau instrumente. Acestea
creazit ambianta vietii noastre de zi en zi, natura umanizata
in care ne scaldiam, in care fiintdm, corpul nostru lirgit, haina
noastra cea de toate zilele care ne defineste si ea in mare mi-
surd. Astfel intelese, lucrurile produse si folosite se afla pared
In un alt pol in raport cu fiintele intermediare. Cicei ele pot fi
posedate, distribuite, vindute si cumpirate pe bani, impartite,
uzate si distruse, pierind pentru totdeauna, Ceea ce dispare ast-
fel este insd lucrul concret in individualitatea lui, ca unul din
nenumiratele exemplare produse de o matrice. Dar matricea
insisi? Dar definitia lucrului respectiv care a permis constructia
matricei generative? Dar cimpul de cunoastere, teoretic,
stiintific, care a permis formularea definitiei? Dar cunoasterea
pe care omul o are la un moment dat asupra naturii? Dar no-
tiunea sau conceptul lucrului respectiv? Toate acestea care
ne amintese de ideea lui Hegel cum ci realilatea presupune
conceptul gi rezultatul cu drum cu tot — ne plaseaza jardsi in-
tr-un anumit domeniu pe care pind acum l-am parcurs coar
prin una din jumatitile sale. Adici in domeniul teoreticului.

Luervrile-instrumente, lucrurile-unelte, lucrurile-produse
sint coplii si partenerii neanimati ai feoriilor stiintifice. Fle
presupun, si suportd defini{ii, implicd practica umani, n ace-
lasi timp In care prelungesc si diversificd corpul omului in ac-
tiunea sa de Instipinire si conlucrare cu natura.

Paharul acesta sau acela, paharele toate, carafele toate se
conformeazd unet definitii a paharului, a carafei. Tl este ,,ceva®,
un chiect produs de om, la indemina omului, din care se poate
bea, din care se poate turna un lichid pentru a potoli sctea
camenilor, pentru libatie, pentru experiente. Dupd cum, cre-
ionul este ceva cu care se scrie, ceva in care locuiese oamenii,
plugul un obiect cu care se ard pamintul, Aceste lucruri ser-
vesc toate la ceva, intermediazd intre omul-subiect si scopul
actiunii sale, sustin existenta sa ca practici a munecii, Cu lu-
crurile acestea esti mail rar prieten si nu prea poti vorbi, la
fel ca si cu papusile. Desigur, cite un voinic poate spune cu-
vinte de mingiiere, de incurajare, de niduf, sabiei sale cunume
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rasunator. Apoi el poate povesti cu calul siu, adresindu-i-se pe
nume, invocind amintiri comune, inainte de a porni in cald-
torie, de a se avinta in luptd, de a incepe si are cimpul. Caci,
in cele din urmi, si calul este o unealtd, un lucru de intre-
buintare. Pastorul povesteste cu ciinele siu credincios, ce pi-
zeste turma, cu cite o mioara inainte de a o mulge sau tunde.
E drept ci existd si unelte de munca ceva mai capabile de ros-
tire, cum ar fi de exempli oamenii declarati in mod oficial
sclavi, indiferent de talente sau calificare. Totusi, sa nu ne
pierdem in aceste incilcite probleme si sd ne intoarcem la lu-
crurile noastre inaintate, in lucrurile-instrumente-unelte, fn-
bricate de oameni.

Locul natural de nastere si crestere a lucrurilor in intele-
sul folosit mai sus sint asezarile umane, satele si orasele, ate-
lierele si fabricile, laboratoarele si uzinele. Adica toposurile in
care ele sint concepute si produse prin practica muncii. Prin
muncd se realizeazd insd nu numai lucrurile destinate folo-
sirii, intrebuintirii, consumului, ci §i mijloacele de productie
ale luerurilor si uneltelor, ale cartilor si instrumentelor. $i la
fel, tot prin munci, prin lucrare rodnicd, iau fiini{a insdsi ase-
zarile omenesti, cu institutiile si uzinele lor, cu universitatile
in care invata cei ce conduc uzinele, cu instantele de cercetare
si elaborare a teoriilor ce se invatd in universititi.

Dar ,lucrul® inteles ca produs prin practicd si sustinind
practica, lucrul ca rezultind din afacerea munecii, lucrul ca
obiect de intrebuintare si ca instrument, ca unealtd $i marfa,
este doar o fatd a temei si realititii lucrului. A lucrurilor oa-
menilor si a lumii, a lucrurilor realitdtil umane. Realitate pe
care lucrul o sustine si o organizeazi in mare masurd. Caci
lucrul, infeles acum ca ,ceva® ce existi ca ,res¥ in latind —
este consubstantial — cel putin etimologic — cu expresia de
realitate. Res-lucru-realitate ... Realitatea aceasta, pornita de
la ,res%, de la lucru, ne apare, in finalul roman al gindirii gre-
cesti, precum si in ,,Evul mediu¥, ca avind relatii strinse cu gre-
cescul |, to on%. Adicd cu ,ceea ce este®, cu fiinta, cu latinescul
.ens®.  Res“ si ,Ens® se apropie, se intrepitrund. Ni se spune de
ciitre un filosof cd ,res* ajunge cu timpul sd semnifice ,.ens
qua ‘ens®, | fiinfa ca fiintd“, in abstractia ci, prezentd si in re-

prezentarea logosului uman. Dar fiinta aa fiintd* este doar
up aspect, doar un nivel al ,realitatii fiintei. Incd Aristotel
distingea si un nivel inalt al fiin{ei, fiinta eminents, din lumea
supralunara. Si care a devenit apoi fiin{a suprema, fiinfa dumne-
nezeului religiilor monoteiste. Pe de alta parte, grecii nu auv

1|
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avut un cuvint explicit pentru ceca ce mai tirziu filozofii au
ng‘mlt realitate. Echivalentul acesteia era inteles de ei ca ,ade-
var eminent®. Iar dacd coborim mai jos, in vremea culturilor
]nlt.}ale: centrate de participarea la transcendentg sacrali real®
— In ‘;ntelgsul nostru — era pe atunci doar ceca ce prz,a H.C{;‘r;—
sacrat®, Adicd ceea ce ajungea si se Impértiseasci pI:in ;itual
din d.omeni.ul inalt al lumii zeilor, al sacralititii. Iar restul. era
0 existentd sau o lume de lueruri lipsitd de rang, o lume a
aparentelor, a fenomeneclor inselitoare in raporthtju aden‘?;rl;}
$i realitatea fecundatii de lumea noumenali®. :
,Rew‘mml acum la realitatea care se revendicd de 1a ,,res®
— Inteles doar eca lucru instrument —— putem constata i ea
apare In prima instanta ca o realitate cam simpld, Iipsit;i' de
:s?.rur:t.um si de ierarhie, Si In plus, o astfel de realitate apare
;-,1 ca abstracta $i indiferentd, detasata de tot ceea ce ar piuto.:e
t; nﬁcfimil)l{;)(l ﬁte“ r(i{t;?;ttr 3 1(1 :] 112:;1%1'1 111 1 };1”::1:%::),9? = U ti“i ] m-' et
f i : aloare: gentd in  lumea
umana a ’fhmtolor intermediare. Realitatea aceasta poate con-
vieni, FJUS]QUI‘, constructiilor matematizante cartesiene sau ci-
bernetice, raminind insd la distantd fatd de cildura si intimi-
tfl.ft.'{l ]Jcr.so;?nf.‘i, fatd de bogatia structuratd a realitatii 'ﬁir'ag-a_
ril. umane istorico-spirituale, cu ipostazele ei lnag11ifice sau
umile, ' .
! -Da'r Iuerul, tema si teza luerului nu se reduc la intelesul
de »obiect-instrument produs prin munei. Lasind la o i}}rl'o
intelesul sdu de obiect al naturii indiferent si indepdrtat llt,"i
de om, riminind in inima lumii umane, lucrul mai are §i uL ".1
(.]UU.'l' fata care, indepirtindu-se de riceala uneltei, a obicctuhﬁ
m:tmpt.ﬂa}.ﬁ], a bunului de consum, a mirfii, ne i?[,‘in‘litl} tocmai
spre o aircumstantialitate poate prea arzindi, prea efelm'c;r'::t'
T.,um'_ul — ,res® — la originile sale romane, inscamna si -:,“f‘hz‘-
cere® ce ne priveste. Afacere sustinutd de Intrebari ches‘t’i.ur;e
ce trebuic dezbatuti in cimp comunitar, pmblema’cé trebuie
dl.‘:‘(?llt'{ltfl 31 rezolvatid. De fapt, si in greceste | lucru€ se exprimél
uneori prin ypragmata®, termen derivat etimologic din prat-
te.-m“-..—_pmc-ticft. Iar practica se refera, la greci, mai ales la
viata politied, la viata reticd, la cea familiara. ,,Re’s-publica*:“ m
semna pe vremea republicii romane o afacere comunitara, o©
(rhnstmrie ce e pusd in dezbatere publicii si care poate do-v’eni
0 ,cauza comunitard®. | Cauza® in acest inteles de afacere, tema
problema, f.'hestiune ce afecteazd comunitatea, inseamné‘ aclun‘;
cam acelasi lucru ca si ,,res®. De unde latinescul ,la cosa* si
fran_cezul »la chose® pentru lucru, Si astfel, pe filiuera cazul-
agoric®, fiintele intermediare — derivind din domeniul lui ,.(-:Jns“
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- se apropie de lucruri, intelese acum ca si chestiuni comu-
nitare. Se apropie prin cele doua fete ale cazului, dintre care
una se inclini spre evenimentul circumstantial ridicindu-1 spre
tarimul teoretic al fiintelor intermediare; pe cind cealaltd se
inclind spre ,teza“ pe care cazul o implicd si o sustine, spre
universul ,,chestiunilor generale® care privesc comunitatea, ce-
titenii. Fiintele intermediare, cazurile, cauzele aspirative se
apropie de lucrurile inanimate ale comunititii, ca o rudenie.
Dar nu numai in greacd si in limbile latine apare aceastd tul-
burdtoare fatd a luerurilor. $i in germana, asa cum analizeazi
un filosof termenul de lucru, ,,Das Ding® vine de la cuvintul
vechi german ., Thing® care insemna si adunare reunita pentru
a delibera intr-o afacere, chestiune, litigiu. $i incd, ne spune
Heidegger, chiar in greacd radicina indo-europeana a lui | res®
o regisim n ,retos®, care inseamni declarare, exprimare, ceva
ce poate fi pronuntat, un lucru oarecare, sens cxprimat de
srema® (derivat din aceeasi radacing) semnificind cuvint, lim-
baj, discurse, subiect de controversi; iar din ,retos® provin ,re-
tor“ si ,retorici“. Astfel, ,/Thing®, ,retos® si ,res* ne apar in
mare méasurd sinonime, referindu-se la ceea ce atinge intr-un
fol pe omul comuniunii ceea ce il priveste“, il afecteaza in
psenta fiintei sale: chestiunile, afacerile, lucrurile care-l vi-
zeazi si care-l [rimintd, care-1 dinamizeazi.

In consonanti cu acest inteles, in roméneste expresia de
lueru vine de la latinescul ,lucrum® — cistig, fiind deci strins
fegata de semnificatia de valoare si de lucrare. Dar si de con-
lucare, ca demers ce priveste actiunea si valorile traite comu-
nitar.

Cea de a doua fatd a lucrurilor esle deci cea care
se referd la un caz, o tema si o teza aspirativa Intru reunirea
si coeziunea comunitatii. Dar dacd privim mai bine, chiar si
prin fata sa cea dintii, prin faptul ca lucrul rezulti din pro-
ductie, din muned, fiind determinat, ,cauzat® — prin actiunea
muneii, el presupune de la Inceput infatisarea omeneasci.
Muneca eoamenilor, ca practicd, se desfisoard prin organizarea
comunititii in cadrul unor institutii. Ea pretinde nu doar cu-
noastere, tehnologie si norme care permit actiunea de trans-
formare a naturii, de ,umanizare® a acesteia, ci si anumite
relatii intre oameni, ierarhice si de colaborare. Adicd o con-
lucrare, uneori o solidaritate, alteori o rewvoltd, o lupti. Ori-
cum, prin ambele sale fete, lucrul sta la temelia realitatii
umane, ca existentd eminentd si sinteticd, forjatd in cadrul
comuniearii, avind drept ax existenta practico-teoreticia a oa-
menilor.
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84 ne oprim acum putin asupra vremilor moderne. S-a
zis cd prin marea productie de marfuri omul se instriaineaza
in lucruri de intrebuintare si lucruri de consum. Dar acestea,
intr-o lume in care si umanul, in toate ipostazele sale efec-
tive a devenit marfi inclinind mai mult spre ,a avea® decit
spre ,,a fi*. Omul concret si ,lucrul® sint parteneri ce evo-
lueaza impreuni. In anumite imprejurari, omul poate lua fata
si semnificatia  luerului bun de intrebuintare si de vinzare.
Eventual si a lucrului agresiv, cu care el atacd natura si se-
menii, Tar lucrul poate lua fata valorii umane. Aceasta se pe-
trece, evident, printr-o ocultatie a sensului deplin al lucrului,
asa cum a fost comentat mai sus. Un astfel de partener cum
este luerul, daca-l privim in infelesul sdu plenar, nu poate
fi calificat drept opac, solid sau inert, asa cum s-a procedat
cu gindireas francezda, mai veche sau mai noud, cu toate
sreificirile® sale. Lucrul nu e doar ceva ne-viu si finit, in
raport cu magnitudinea imaginativi, liberd si creatoare a fiin-
tei omului. El nu e o secrefie pietrificata, desprinsi de om
si indiferenta fata de acesta. Lucrul inteles in semnificatia sa
originard si lirgitd este un loe fierbinte si semnificativ, o pro-
blema ce presupune si comportd o solutie comunitara, Béatin-
du-si joc de lucruri, omul isi bate joe de el insusi. Pentru omul
bogat sufleteste, neinstrainat, lucrul este un topos al reunirii
oamenilor, al dezbaterii intru adevirul comunitar, chiar daca
aceasti reunire se petrece acum altfel decit prin invocarea gi
prezenta fiintelor intermediare. Dacd privim luecrurile in ade-
varul lor de parti componente si semnificative ale existentei
umane practice, centrati si ea de dezbaterea si judecarea ago-
ricd, vom $ti si nu ne degradidm fugind dupi ele si devalorizin-
du-le prin posesiune, prin manipulare iresponsabild, prin con-
sumare absurdd. Ci le vom acorda rangul lor, care este acela
de chestiune, problemad, treabd, lucrare si valoare a unei ome-
niri ce traieste intru comuniune, dezbatere si judecare. Nu
existd o ruptura decit in cazul omului alienat, intre lucru-
obiect-instrument si luecru-cauzi-comunitara.

HRes® sienst, pe de o parte se infratese, pe de altd parte
se deosebesc. In interiorul realitdtii, a realititii umane, din
punctul de vedere al omului concret, ,ceea ce este® atit ca
nres® cit si ca ,ens® reuneste comunitatea, Dar in prima ipo-
stazd o face mai ales la modul pasiy, aspirativ si participativ,
orientind-o in acelasi timp inspre practici. Ceea ce tine ca
ordinul Iui jens“ a entititilor lumii umane, asa cum sint si
fiintele intermediare, reuneste activ, prin rostire, prin simboli-
zarea ce cheamad si solicitd prin intermediul logosului, a lumii
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teoreticului. Lume in interiorul cireia aceste entitadti se dife-
rentiazd, In care fiinteazd, din care fac parte, definind-o si
implinind-o. J

,Res“ si ,ens“ sint frati gemeni. Nu e bine ca fra'gn ge-
meni s fie prea mult despértiti, sd fie prea indepért_at]. Eu-
ropa a inceput-o parcd prea sub semnul lui ,resé, _Chlnar ceea
¢e-i mai inalt In speculatie, fiinta cu ipostazele ei fiintinde, se
exprimé la Descartes prin ,res cogitans® si ,res extenga“!! Sa
fie expresia de ,ens“ rezervatd doar pentru un domeniu ce ar
tine de o fiinta supremi? de ,Ens perfectissimus?* De ce oare?
Fiinta e blindi si buna. Ba poate fi deplina si ,ontic valida“
chiar cind e umild. ,Res* si ,,ens®, lucrurile si fiintele inter-
mediare, ca frati buni, se vor reintilni i se vor intovarasi cu
drag, tot mai mult, pe zi ce trece, intr-o fireasca asezare a
lumii umane, ce-si intelege cu intelepciune intrepdtrunderile
dintre instanta praxisului si a teoreticului. A unei lumi care-si
va intelege bine firea, care va infelege cum firea lucrurilor se
ingemineazi cu firea fiintei sale.

Am intilnit pind aici lucrul intricat cu cazul din directia
in care acesta alunecit spre ,cauzd® Cauzi care determind si
produce lucrul de intrebuintare; cauzd ce c}cprim‘{l s‘ail:su‘st.i:'m
o tezd comunitard aspirativa, Cauzad ce framintd si anlma co-
lectivitatea Intru deshatere, deliberare si actiune practica. Iar
lucrul se va corela cu cazul si din alta perspectivd. Lucrul e
produs prin practica umand ce se sprijind pe cunoastere, pe
teorii stiintifice. Iar teoriile se verificd prin ,cazuri experi-
mentale¥. La acest nivel ,cazul stiintific® si ,cazul agoric®,
desi diferite in esenti deoarece primul se refera la identifica-
rea 51 comentarea unui eveniment care nu e o emanatie a omui-
lui constient, iar al doilca este tocmai o conotatie a acestuia,
se apropie si se articuleazd pind la un punct, la fel cum in in-
stanta teoreticului sc leagd domeniul teoriilor stiinfifice de
domeniul multietajat al povestilor, istorisirilor si discursuri-
lor. Tar aceastii existentd practico-teoreticd a omului, marcata
de fiin{e intermediare cazuri, cauze, lucruri si lucrari std, asa
cum s-a ardtat mai sus la insasi baza edificirii realitatii umane.

Tucrurile sint deci intim intricate cu existenia umand ca
practicd si strins corelate universului teoriilor stiintifice.

Existenta practici a omului e centrata in intelesul ei actual
de practica muncii. In jurul si deasupra muncii, cu intreaga
problematicid economicd pe care aceasta o pune In joc, se c_h-
ferentiaza si se afirmd apoi alte practici, precum cea adminis-
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trativa, cea medicald si educativd, practica juridicd, politicd si
rizboinicd, cea artisticd si religioasid. Pentru toate insd, prac-
tica munecii ramine ceva fundamental, constituie baza in ra-
port cu care celelalte practici se desfasoard ca o suprastructura,
Intre acest plan al existentei practice si planul teoretic exista
o permanenta interpatrundere.

Orice practicd umanda are o replica si o asigurare in plan
teoretic. Adicd are In spatele ei un cimp teoretic corelativ, cu
care se Intretese dialectic. Practica medicald are in spate cu-
noasterea bolilor sistemul nosologico-nosografic, doctrinele te-
rapeutice, Practica juridicd se asiguri prin instanta legilor si
producerilor, a doctrinei juridice si a cazuisticii. Practica
educativa se bazeazd pe cunostintele de transmis, pe tehnicile
si doctrinele educative, ce presupun o anumitid conceptie asu-
pra omului, asupra inteligentei si libertitii sale, asupra de-
venirii. Practica productivid a muncii are in spatele el teoriile
sliin{ifice asupra naturii, tehnologia, praxeologia, doctrinele si
stiintele economice.

Teoriile stiintifice sint instalate in domeniul teoretic, ala-
turi de povestile mitice si fantastice, alituri de legenda si epo-
pei, de cronicile istorice si de discursuri, alaturi de romane si
de biografii, Ele se infritesc cu acestea, asemidnindu-se si di-
ferentiindu-se in acelasi timp.

Una din diferente tine de obiect. In teoriile stiintifice obiec-
tul este natura diferitii de subiectul constient, reflexiv si in-
tentional. Deci, pina la un punct, natura neumani. Omul apare
ca obiect al acestor teorii stiintifice doar dacii se ,pune® pe
sine in ipostaza de natura neconstientd; asa cum se petrece in
veacul nostru cu unele experiente ale psihologiei, cu unele cer-
cetari ale sociologiei. Sau daci considera existenta sa istorici
in ansamblu, ca un obiect, ca o existenta ,obiectivd®, asa cum
s-a procedat incepind din sccolul trecut. In teoriile stiintifice
whatura-obiect® este reluata, | reflectati®, reformulati si re-
afirmatd printr-un constructivism intelectual, sub forma unui
model asigurat logic, formulat intr-un text discursiv, coerent
si necontradictoriu ce se desfisoard in planul tdrimului teore-
tic. Model care este echivalent, similar si adecvat obiectului
sau, naturii obiective. Deci, a unui model ce se Impartiseste
din adevar, despre care se poate spune ca exprima ceva ade-
virat. Modelul este un construct in cadrul unui limbaj teore-
tic, derivat din limbajul comun, Acest limbaj contine o serie
de ,termeni teoretici%, de ,termeni categoriali® care, prezenti
in limbaj, nu se deduc direct din experimentarea de citre su-
biect a naturii-obiect. $i la fel, in textul teoriei vor fi prezente
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o serie de ,propozitii prime¥, ,axiomatice”, nededuse nici ele
nemijlocit din confruntarea exprimentala cu natura. Teoria
stilntificaA maj contine apei si ,propozitii-ipoteze® si ,,propo-
zitii-legi®. precum si ,nofiuni teoretice®, fiind testabild prin
Lexperiente stiintifice®,

Prezentatd ca mail sus, teoria stiinfificd are multe similitu-
dini cu textul povestirii-relatare. Povestire centrati de relua-
rea, reafirmarea celor petrecute, a existenfei desfdsurate con-
cret a umanului, a fiintelor umane constiente ce fiinteaza intru
logos. Reafirmarea ce se petrece prin mirturisire publici (31)
formulatd ca asertare in planul de intermediere al reprezentarii
$i asortdrii, al teoreticului in sens larg. Desigur, obiectul este
acum diferit. E1 nu ¢, ca in cazul teoriilor stiintifice, natura
neanimatd ci insdsi existenta umana in specificitatea sa, care se
relevi se afirmd si se desfagoard in mod primar prin triire cu
sens, experientda subiectiv-reflexivi si eveniment. Odata cu
biografia, odata cu cazul juridic sau cu istoria, se exprimi in
formulari asertive reafirmarea unei existente umane efective.
In cazul romanului, a legendei sau a povestii mitico-fantastice
e vorba in primul rind de un univers antropologic posibil,
imaginativ.

Atit povestea-relatare cit si teoria stiintifici se organi-
zeazd in cadrul logosului lingvistic, ca o asertiune, ca o pre-
zentare sau reprezentare printr-un text sintetic si coerent ce
vehiculeaza un sens sau un adevir. Acest text contine un ni-
vel al descriptiilor, al inregistrarilor si al relatﬁri]uf, al carac-
terizdirilor, al modelelor. Si apoi un nivel mai abstract, mai
general, al tezelor si ipotezelor, al legilor si axiomelor, Iar mai
departe, textul teoretic al teoriilor stiintifice si al relatirilor-
poveste este invaluit, este sustinut, este fundamentat si asi-
gurat de un orizont invaluitor, logico-matematic si valoric. Orice
tuxt‘tuoretic ca asortare despre o realitate prima, nemijlocita
— fie ca umand sau neumani —— contine adeviruri. Acestea
sint, pe de o parte, adeviruri in sens de corespondenti, de con-
formitate adevirati. Pe de altd parte sint ,,adeviruri necesare*,
ca cele ale logicii si matematicii. In sfirsit, pot fi prezente si
adevaruri esentiale, adevaruri care exprima un sens adine, ade-
varuri revelatoare si datitoare de sens, deschizitoare de dru-
muri. -

Teoriile stiintifice se sustin, isi verifica verosimilitatea prin
testare, prin experimentul stiintific care aduce argumente pri-
vitoare la adecvarea, la ,adevirul® lor. Teoriile stiintifice si
experimentale ce le testeazd sint corelative, neputind fiinta
uncle fira altele. Dar si relatarile istorice sau discursurile re-
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torice sint intim corelate cu ceva echivalent, cu evenimentul
petrecut, experimentat de oameni. Desigur, experienfa umané
in sens de traire constienta subiectiv-reflexiva este ceva diferit de
,,experimentul stiintific¢ care este un eveniment exterior. Apa-
renta apropiere lingvisticd nu {rebuie sd ne conduci la con-
fuzii. Ceea ce e esential in ,cazul agoric* este evenimentul
uman in ansamblul siu, eveniment ce angajeaza mai multe per-
soane, chiar dacd e centrat de un protagonist, si care e sesiza-
bil, inregistrabil si comentabil de catre comunitate. In cadrul
acestui eveniment, triirile, ,experientele subiective® ale pro-
tagonistilor sint parti componente de importanti variabila, Ex-
perimentul stiintific este si el un eveniment. Eveniment pro-
dus spontan sau provocat artificial, organizat dupi o anumita
tehnologie de citre cei ce cauta sa testeze o teorie stiintifica.
Acest eveniment este recaptat de citre subiect, care traieste
cu aceasti ocazie o ,,experientd subiectivd, inedita. El este de
obicei cetit prin mijlocirea unor instrumente si e descris apoi
intr-un ,limbaj protocolar¢ care face parte din ansamblul lim-
bajului teoretic, conectat desigur cu marele limbaj. Raspun-
zind la o intrebare ce deriva dintr-o teorie, evenimentul ex-
perimental stiintific poate sa o confirme sau sa o invalideze.

Fiind corelat unui cimp teoretie, raspunzind la o Intre-
bare, fiind cuprins in tortura judecarii care calificd, eveni-
mentul experimental este si el un ,,caz® Acest fapt l-a subli-
niat cu insistenti Francisc Bacon, la inceputurile stiinfei eu-
ropene, prin impresionanta lista de cazuri importante pentru
stiinta, pe care o insird in Novum Organon. Cazul stiintific ,,in-
timplator®, deci cel care nu este in mod special pregatit si
montat, se impune si el doar celor ce traiesc inir-o atmosiera
stiintifica, reusind si sesizeze §i si descrie cit mai exact un
eveniment observabil, astfel incit acesta sa trezeascd intere-
sul comunititii stiintifice, si stimuleze adunarea unei cazuis-
tici, formularea unor teorii explicative.

Aparent, in relatarile agorico-istorice, ,,cazul® apare de la
inceput, stind la baza organizirii discursului, a textului; pe
cind in teoria stiintificii el pare a veni ulterior ,la capat®, so-
licitat pentru testare. Dar aceastd distinctie nu e chiar aga de
neta. Astfel, de exemplu in cazul juridic, desigur ca acuzarea
sau mirturia se bazeaza pe relatarea unor fapte petrecute in
mod concret. Dar prin insusi contextul procesului de judecare
precum si prin ,judecata-sentinta®, care se pronunta, cazul
respectiv se leagi de alte cazuri, de cazuri ,princeps® sau mo-
del, de o serie cazuistica, de definitii ce derivi din cazuistica,
de norme si legi care-i preexistd, pe care le confirma, le nuan-
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