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Cioran scrie la 25 ani:

“Datoria unui om singur este sa fie i mai singur”

Acest ciudat aforism se gaseste la inceputul capitolului al saselea din
Lacrimi si sfinti, opera de tinerete in care Cioran dezbate febril in opt capitole,
relatia sa cu Dumnezeu. Carte ce etaleaza de la inceput si evantaiul trairilor
fundamentale ce vor vertebra Intreaga sa opera: vidul interior, plictisul, orgoliul,
abulia, Tndoiala sceptica, ambiguitatea raportarii la absolut.

In Lacrimi si sfinti tema singuritatii e analizatd mai detaliat in al patrulea
capitol. Pana la acesta, textul abordeaza conditia ambigua a sfintilor ce plang dupa
Paradis, conforméndu-se insa statutului lipsit de sens, dupa Cioran al sacrificiului
altruist. Sfintele pe de altd parte, sunt transfigurate de patima lumeascd a iubirii
pentru lisus, amantul ceresc. Ar fi meritat ca Shakespeare sd scrie o piesa despre
sleahta sfintilor, iar Dostoievski un roman despre un sfant criminal.

In capitolul al treilea singuritatea se anuntd deja. Dar, la inceput, nu e vorba

de cea a omului, ci de singuratatea lui Dumnezeu. Cioran formuleaza:

“Crearea lumii nu-si are altd explicatie decat frica de singurdtate a lui Dumnezeu....Bieti
mascarici ai absolutului, uitdm ca trdim drama pentru plictiseala unui spectator....

Si concluzioneaza:

“Ma simt demn 1n fatd lui Dumnezeu numai opunandu-i alte singuratati....cum ag privi spre
Dumnezeu fara singuratate?”



Capitolul al patrulea circumscrie deci tema cartii. E vorba de unirea mistica
cu Dumnezeu in cadrul unei stari de extaz. Cu tot limbajul sdu poetic exuberant si
stilul fragmentar mozaicat. Cioran expune coerent conditia tradifionald a fuziunii
mistice. Misticul se apropie treptat de Dumnezeu prin desprinderea progresiva de
tot ceea ce e lumesc si vital, izolandu-se — de obicei in mandstire — si rugandu-se
fara incetare Dumnezeului pe care-1 adora. E invocat Sfantul loan al Crucii care
vorbeste despre “apetitio de Dios”. Ajungand tot mai aproape de Dumnezeu,
misticul se topeste in el, se pierde in infinitul si nediferentiatul dumnezeiesc,
devine una cu Dumnezeu, “devine Dumnezeu”. Sufletul ajuns in extaz e cuprins de
plenitudine fiintiala, de fericire si infinit. In aceasti izolare el se afld singur. Dar nu
singur cu Dumnezeu, ci “singur in Dumnezeu”. Sfantul Ioan al Crucii denumeste
aceasta stare: soledad en Dios. Ce se intampla in continuare nu putem sti. Vagile
aluzii ale misticilor amintesc totusi despre aceasta pierdere in El ca de o anulare a
individuatiei, trimitdnd spre vid si neant. Dar, in plind trdire pozitiva: o bucurie

infinita.

Cioran aduce acum in discutie o situatie alternativa fatd de aceasta clasica
infatisare a lui “Soledad en Dios”. E vorba de conditia “parasirii in EI”. “A te simfi
adica izolat, stingher prin Sahara divina”, formuleaza Cioran. Ni se spune ca astfel
de singurdtdti “nasc in pasiunile mistice fara o aderenta ultima la Dumnezeu”.
Apare acum si o problemd care nu existd pentru cei care, dupa intrarea in
Dumnezeu, ‘“se abandoneaza erotic acestui sfarsit triumfator”. Si anume
intrebarea: ce incepe dupa Dumnezeu?. Singurele lucruri care sunt sugerate ca
raspuns la aceasta intrebare, se refera acum la o “alunecare din timp”, insotita de o

senzatie de iresponsabilitate intensa pana la chin, ce te face indiferent nu doar



la creatura ci si la creator. Comentariile destul de confuze, facute in stil poetic, ne
permit totusi sa intrevedem pustiul glacial, pe care-l va descrie Cioran mai tarziu,
atunci cand va aborda insasi “caderea sa din timp”, in cartea Caderea in timp. Un
lucru e insa clar de pe acum: Singuratatii lui Dumnezeu i se opune orgolioasa
solitudine a creaturii, dispusa la confruntare, hartd si uzurpare. Desi, de pe pozitii

ambigui.

Cum a ajuns Cioran, in tineretea sa, la o astfel de pozitionare existentiald in

raport cu Dumnezeu?

Raspunsul poate veni din partea trairilor sale particulare de tip extatic, pe
care le-a experimentat din adolescenta. Trairi paroxistice, nepregatite de nici o
cautare religioasa sau de vreo asceza. Crize in care resimtea, dupd propriile sale
marturii, sentimentul unei intelegeri fundamentale, dar fara a intdlni nici un
Dumnezeu. Merita sd ne oprim cateva secunde asupra lor. Cioran noteaza in : Pe
culmile disperarii:

“Nu stiu ce sens poate avea, intr-un spirit sceptic, pentru care lumea aceasta e o lume in
care nu se rezolva nimic, prezenta celui mai formidabil extaz, a celui mai revelator si bogat, a
celui mai complex si periculos, extazul radacinilor ultime ale existentei. Nu castigi in acest extaz

nici un fel de certitudine explicitd sau o cunoastere diferitd, dar sentimentul unei participari
esentiale este atat de intens, incat debordeaza toate limitele si categoriile cunoasterii obisnuite”.

St:

Supraconstiinta te duce intr-o regiune, unde toate antinomiile, toate contradictiile, toate
incertitudinile acestei lumi nu mai au nici o valoare, unde nu mai stii daca existi sau mori...

Alte comentarii, releva nuante. In Tratat de descompunere citim:

“Suntem meniti pieirii de fiecare datd cand viata nu ni se dezvaluie ca un miracol, de
fiecare data cand clipa nu mai geme de un fior supranatural. Cum sa reinnoiesti senzatia de
plenitudine, secundele de delir, strafulgerdrile vulcanice, minunile de fervoare care fac din
Dumnezeu un accident...al nostru. Nu este in puterile noastre sa ne amintim freamatul care ne



face sa coincidem cu Inceputul miscarii, preschimbandu-ne in stdpanii primei clipe a timpului si
faurarii spontani ai Creatiei”.

O nota din Caiete, mentioneaza:

«Era la Berlin (1934 ?) intr-o dimineata, era 11 fara cateva minute, voiam sa iau metroul
in statia Belvedere, cand deodatd am simtit un fior «supranatural »; certitudinea ca tot timpul
dintotdeauna se concentrase in mine, si ca eu eram cel care-1 ficeam sa nainteze, ca eram in
acelasi timp creatorul si purtatorul timpului ! Aceasta senzatie n-a durat mult: o strafulgerare, dar
de o stralucire si de o intensitate abia suportabila (Caiete, 11, p.172).

Cioran constatd singur particularitatea trairilor sale de tip extatic astfel incat

noteaza:

”In mod gresit se admite numai forma extatici religioasd. Exista o multitudine de forme
care depind de o formatiune spirituald specificd sau de o structura temperamentala si care nu
trebuie sa duca neaparat la transcendentd. De ce nu ar exista un extaz al existentei pure, al
radacinilor imanente ale existentei?”

Avand astfel de trairi, Cioran se simtea desigur departe de sentimentul topirii
si disparitiei in divinitate, a unei morti in Dumnezeu. Si mult mai predispus spre
mentionata conditie a “parasirii” Tn EIl; fapt ce pre-dispune spre o confruntare cu
Demiurgul. Ceea ce se si petrece In Lacrimi si sfinti. El este pus acum pe harta,
plasdndu-se cu superbie, in competitie cu Demiurgul. La sfarsitul capitolului al
patrulea, Tn care se face mentionata analiza starilor extatice, ce a fost precizata mai

sus, cu a lor “Soledad en Dios” Cioran scrie:

“Dumnezeu nu si-a gasit un dugsman mai inversunat decédt sufletul omenesc, a carui
primejdie nu a simtit-o In inconstienta Creatiunii”.

Tn capitolul al cincilea vom gisi formulari mai precise:
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“In fond nu exista
lor ne infirma pe amandoi”.
“Totul fara Dumnezeu e neant; iar Dumnezeu nu e decat neantul suprem”.

decat Dumnezeu si cu mine, si poate incd cateva iluzii. Dar ticerea

Capitolul al saselea, cel in care se gaseste formularea: “datoria unui om
singur este de a fi si mai singur”, readuce in prim plan mandstirea. Dar nu atat
pentru ca e o condifie de autoinsingurare a celor ce vreau sda se apropie de
Dumnezeu. Ci pentru ca ea aduce pe lume situatia paradigmatica a acediei. Adica,
a acelui vid sufletesc pe care-1 simt deseori calugarii in dupa amiezile de
duminecd, cand epuizati de atatea rugaciuni si devotiuni, simt un gol in suflet,
fiind napaditi de plictis. Plictisul se revarsd acum asupra intregii omeniri. E adus 1n
discutie si plictisul istoric, al popoarelor si civilizatiilor ajunse in crepuscul.
Plictisul nu e 1nsa doar un indicator al lipsei lui Dumnezeu. Ci si a vidului si a
neantului ce nsoteste insdsi singuratatea lui Dumnezeu. Plictisul nu poate fi
inlaturat. Totul e sa stii sa te plictisesti esential. Iar in mijlocul odiseei plictisului,

apare brusc afirmatia.
“Imposibil de a-1 iubi pe Dumnezeu altfel decat urandu-1...

Capitolul al saptelea comenteaza faptul ca “mistica i-a atribuit numai lui
Dumnezeu dreptul de a spune “Eu”.....Noua ce ne mai ramane?” s¢ intreaba acum
hiperorgoliosul Cioran, care in Pe culmile disperirii scrisese un capitol ce se

intitula Eu si lumea. Si el se dezlantuie:

“Stiam ca traim singuri, dar uvitasem ca la Judecatd vom fi condamnati in masa. Doamne,
eu stau aici si astept sa vin cu totii, sa ne judeci. Caci tu n-ai curajul sa ne privesti singuratatile in
fata”.

Remarca privitoare la “eu” face desigur trimitere la faptul cad deja mistica

renana, in frunte cu Eckhart, 1i atribuia aceasta determinatie lui Dumnezeu. Pe



cand omul a trebuit sa astepte Critica Ratiunii Pure lui Kant pentru a castiga

dreptul la demnitatea eului.

Si astfel, ajuns pana aici, mandru si Tmpanat cu superbia eului sau, Cioran
trece la al optulea si ultimul capitol, pentru a se confrunta la scend deschisa cu

singuratatea lui Dumnezeu.

Totusi, acest al optulea capitol incepe calm, cu o fereastra ce se deschide
spre o lume aproape ireald. Privirea aluneca apoi spre contemplarea naturii, spre

peisaje. ..

“Incepi sa intelegi ce e vesnicia cand te afli singur in fata naturii....O nostalgie vegetal,
regrete telurice ma incovoaie si as vrea sa fiu planta sa mor in fiecare zi cu soarele. Céand
soarele e prea mic pentru atata fericire, strigi zadarnic dupa o mare de pacura, cu valuri negre si
fierbinti”. ..

Apoi, incet dar ferm Cortina se ridica. Si marea de pacurd navaleste. Vom
decupa cateva secvente:

“Fiecare om ispaseste, de la nastere la moarte, pacatul de a nu fi Dumnezeu.....
Un suflet mistic si imperialist nu recunoaste alt dusman decat pe Dumnezeu.

Cu Dumnezeu nu poti fi partas in acelasi timp la putere. il poti inlocui, ii poti urma, dar nu poti
sta alaturi, fiindca el nu suportd mandria creaturii $i nici creatura nu e capabild de modestie si
recunostinta.

Nu-ti mai cer, Doamne, decat sa ma uifi, iar tu sa nu doresti decat pacea urii mele. Aduna-ti
fortele si linisteste-0, toarna balsamuri peste razvratirea naprasnica a creaturii, caci sunt clipe n
caderea noastra, carora vei cadea victima Tmpreuna cu cerul.
............................................... Uita-ma, caci vreau sa fiu mai slobod in fire — si n-ai
teama ca nu-ti voi face concesia vreunei amintiri. Morti unul altuia, cine ne-ar opri sa ne facem
de cap in acest cimitir fara cadavre care e viata? Pana si starvurile au dezertat si-am ramas singur
n moartea, pe care — din nestiinta divina, ignorant fara de inceput — numit-0-ai viata.



Nu intereseaza daca existd sau nu existd Dumnezeu, ci numai daca rezista avantului si
singuratatii noastre.

Forta asta absurda care te face sa-| strangi pe Dumnezeu la piept ca pe o fiinta scumpa in agonie,
sa-1 ceri innebunit o ultima dovada de dragoste, sa-| turtesti din patima nemangaiata si sa ramai
cu cadavrul lui in brate....Si apoi sa fugi, sa fugi de teama ca oamenii ar gasi si pentru el un
sicriu. ...

Si, ca un fel de concluzie:

Cine a trdit pana la capat orgoliul singuratatii, nu mai poate avea decat un rival: pe Dumnezeu.

Cand, la sfarsitul acestei drame despre singuratatea omului si a lui
Dumnezeu, cortina coboara, pe ea tanarul Cioran de 26 ani, scria:

Doar Dumnezeu sa se roage pentru acel, in care n-are ce sa mai moara. ..

In urmitoarele decenii Cioran nu a mai scris niciodatd un text in care si
abordeze asa de frontal si amplu singurdtatea. Singuratatea cosmicd, ce se
interpune Tntre Dumnezeu si omul care-i poarta — oare? — cadavrul in brate. Vidul,
plictisul, golul, neantul, au continuat multd vreme sa bantuie in scrierile sale. Dar
cearta si confruntarea cu Dumnezeu, s-au pierdut, treptat, in trecut. Dumnezeu

insasi s-a distilat, cu timpul, tot mai mult, dincolo de neant, in Deitate....

Sa fi fost oare singuratatea aceasta o patima, o boald a tineretii lui Cioran?....

Totusi, dupa zeci de ani, in Despre neajunsul de a te fi nascut, citim:

“Am suprimat din vocabularul meu un cuvant dupa altul. Masacrul odata incheiat, un
singur supravietuitor: Singuratate.

M-am trezit satisfacut”.



Post scriptum

Cioran nu a ramas la atitudinea sa exaltatd de confruntare luciferica cu
Dumnezeu de la 26 ani. Inaintand in varsta, elaborandu-si cu grija exprimarea in
limba franceza si asumandu-si scepticismul ce se plia pe indoiala sa funciara, el se
distanteaza de al sdau “eu hiperorgolios” din tinerete. Faptul se evidentiazd cu
ocazia retiparirii i traducerii in franceza a cartii Lacrimi si sfinti. Cioran noteaza in

Caiete:

“Am facut prostia sd accept ca Lacrimi si sfinti sa fie reeditatd.,, Corectand spalturile...
trec cu fiecare pagina de la admiratie la dezgust... Ma vad la Brasov, in cabana de pe varful
dealului,Livada Postii,..scriind ineptii despre Dumnezeu, despre sfinti si despre mine insumi...
Ne demodam mai putin prin dezgusturile decat prin entuziasmele noastre....” (Caiete pag.916)

In timpul traducerii in franceza a cartii, Sanda Stolojan s-a consultat
permanent cu Cioran care era ingrijorat de stilul dezlantuit pe care-l utiliza Tn
romana si care nu se potrivea cu modelul de scriiturd, condensatd si rafinata la
maximum, cu care-i obisnuise pe cititorii sdi de limba franceza. El se framanta de

asemenea ca ar putea apare ca morbid pentru francezi.

Incontestabil, de-a lungul vietii, omul si creatorul Cioran s-a metamorfozat.
O mirturie 0 constituie Caietele. Tn acestea el comenteaza cum in tinerete i-a Citit
cu pasiune pe sfinti, pe la treizeci de ani pe poeti iar de la patruzeci de ani preferatii

sai au devenit istoricii (romani). Intr-o notita din 1972 el scrie in :

“Am frunzarit ieri o traducere recentd din Meister Eckhart. Nici un chef s-0 citesc.
Indepartarea mea de mistici e uluitoare. O intreagd parte din trecutul meu e pe vecie pierduta

(Caiete, pg.916)”.



Adevarul este ca, in perioada de adult tandr Cioran a trdit, pe langd moment
extatice particulare, si o perioada deosebitd de exaltare generala; care, nu doar 1-a
apropiat de mistici, ci a sustinut si manifestiri aparte in plan socio-politic. Tn
Caiete el priveste critic respectiva epoca a tineretii sale:

“Ma gandesc la anii 1933-34-35, la nebunia care ma cuprinsese, la ambitiile nemasurate,

la delirul politic, la nazuintele mele de-a dreptul demente — ce vitalitate, ce dezechilibru. La drept
vorbind nebunia mi-a trecut, nu-mi ramane decat zatul fostei nebunii...” (Caiete, pg.426).

Adevarul e cad in cadrul “nebuniei” acelei perioade, a functionat efectiv —
dupa marturia sa — cel putin in unele momente, convingerea unui destin de
sfintenie:

“.....m-a obsedat cativa ani vorba Sfintei Tereza d’Avila “suferd sau sa mori” — si am
crezut, in nebunia mea, cd am o anumitd predispozitie pentru sfintenie. [i pot intelege pe sfinti,

asta e tot, cat despre ideea de a rivaliza cu ei (la asta tindeam acum treizeci de ani cand scriam
Lacrimi si sfinti) ¢ o pretentie grotesca si patetica”.(pg.692).

“La varsta cand scriam Cartea amagirilor (doudzeci si cinci de ani) trdiam cu o
asemenea intensitate ca imi era literalmente teama sa nu sfarsesc ca intemeietor de religie. La
Berlin, la Miinchen am trait extazuri frecvente — ce vor ramane pentru totdeauna culmile vietii
mele. De atunci nu am mai avut decat simulacre” (pag.548)

“Cand ma gandesc ca a fost o vreme in care ma temeam ca voi fi canonizat inca in timpul
vietii! Ce cadere a urmat de atunci. Pe vremea aceea ma credeam cu siguranta cineva. Dar anii
care au trecut ma diminueaza. E motivul pentru care ma simt asa de pugin sfant”.

Intervine si faptul ca, asa cum Cioran afirma explicit in Lacrimi si sfinti Tn
trairile sale de tip extatic el nu ajungea la un contact si o contopire efectiva cu

divinitatea. Tn comentariile sale ulterioare referinta se va face mai mult la absolut.
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“(1971) “I-am spus (lui G.) ca toate cartile mele se invart in jurul unui naufragiu spiritual,
I-am explicat cum era cat pe ce sd ating absolutul si cum, trezindu-ma in fata unui zid, a trebuit
sa dau inapoi, nefiindu-mi sortit sa-1 strapung ori sa-l arunc in aer. Tot ce am scris este un
comentariu asupra retragerii si infrangerii mele” (pg.909).

Un alt aspect particular al trairilor de tip extatic ale lui Cioran este corelarea
lor cu resimtirea “uratului”. Crizele de “urat” preced cu mult epoca extazelor,
aparitia lor fiind localizatd in timp precis, intr-o anumitd data si un anumit loc, la
cinci ani”’. Ulterior, plictisul depersonalizant s-a mentinut si dupd perioada
extazelor, accentuandu-se cu trecerea anilor. Alta articulare, de data aceasta mai
direct, este cu insomniile ce care l-au bantuit in tinerete, intre 20-27 ani. Pe langa
aspectul biopsihologic al , Cioran le coreleaza aceasta stare de veghe si luciditate,

cu sensul metafizic si chiar religios al “starii de trezie”. El noteaza in Jurnal:

(1969) “Misiunea mea e sa-i trezesc pe oameni din somnul lor dintotdeauna stiind
totodatd ca astfel comit o crima si ca ar fi de o mie de ori mai bine sa-i las sd doarma mai
departe, de vreme ce oricum, cand se trezesc, nu am nimic sa le spun” (pg.647).

Complexul depersonalizarii, al ruperii si indepartarii de lume, a trairii
vidului, a plictisului abominabil, al neaderarii la actiune, al distantarii de curgerea
timpului — complex ce are si o varianta psihopatologica —, este deci la Cioran, in
mod destul de explicit articulat cu experientele de tip extatic. Acestea, chiar daca
nu au condus la o fuziune mistica cu Dumnezeu, au indus un sentiment paradisiac
al preaplinului sufletesc, n raport cu care lumea curenta era resimtita ca 0 cadere.
Astfel se contureaza si “complexul strainului”, sentimentul de a nu apartine acestei
lumi. Trairea are la Cioran atat rezonante metafizice cat si, intr-un fel, religioase.
Tn orice caz, pe aceastd linie se impune o legiturd ntre Lacrimi si sfinti si

comentariul din Caderea in timp, ce se impune ca o fireasca continuare a primei.

Faptul de a te simti strain de lume este, insa, mai mult decét pierderea
paradisului, el implicand si o speciald intelegere a lui Dumnezeu. Ar mai putea
interveni paradigma gnostic dualistd — Cioran mentionand deseori pozitionarea sa
aproape de Marcion, Bogomili sau Cathari - in care “pneumaticii” erau “din alta

lume”, anterioara creatiei realizata de catre Demiurgul cel incompetent (sau rau).
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Caderea din timp este 1nsa o perspectiva in care se amesteca si ceva din
devalorizarea “angajdrii istoriale”. Generalizarea vidului si plictisului indica,la

Cioran, un final de epoca spiritual.

Tn Caiete citim:

“Nu sunt de aici, conditie de exilat in sine, nicaieri nu sunt acasa - totala neapartenenta la
orice” (pg.16).

“In fond, nu apartin acestui timp. Chiar si Tratatul meu este din alti epoca. Inactualitatea
mea e deopotriva istorica si metafizica. Oricine e mai contemporan ca mine” (pag.991).

Apartin asa de putin acestei lumi cd mi-e cu neputintd sd ma nesocotesc necredincios”

(pg.224).
Dezarticularea de timp si de lume este cea care intretine si preocuparea
obsedantd pentru origine. Nu e vorba doar de “inconvenientul de a te fi nascut” ci

frimantarea metafizica privitor la ceea ce se plaseaza Tnainte de inceputuri:

“Miezul noptii. Ma simt singur in prezenta unei disperari pe care nu o pot invinge. Si
iarasi ma refugiez inaintea de nasterea mea. Locul meu, patria mea este, ca pentru mistici, acel
nimic care il precede pe Dumnezeu” (pg.52)

“Ar trebui sa ma opresc la fenomenul nasterii, s3 nu cobor mai jos de el. Dar nu pot,
revin tot mai in urma, ma retrag inspre nu stiu ce,trec dintr-un inceput in altul. Poate ca intr-o zi
voi reusi sa ating originea insasi,pentru ca in sfarsit s ma odihnesc si sa ma prabusesc in ea”

(pg.718).

Alt aspect special pe care-l imbraca neaderenta la lumea depersonalizanta a
lui Cioran, este echivalarea intre starea de gol si vid sufletesc cu cea de neant.
Neantul este o tema favoritd a marilor mistici, in special a lui Eckhart, care ia in
considerare o echivalentd intre Deitate si neant. La Cioran, acest amestec al
neantului cu fiinta — ca fiinta a lui Dumnezeu si fiinta a omului - este major
dezvoltatd in Lacrimi si sfinti. Ea nu a mai fi reluatd cu aceeasi intensitate in

textele publicate in limba franceza.

Ceea ce e aparte si singular in trairile si opera lui Cioran, este importanta pe
care el o da plictisului. $1 mai ales, extinderea plictisului dincolo de experienta
personala, in directia celei istorice. Acest fapt sustine asimilarea pe care o propune

in Caderea din timp, a experientei personale — a “cazului Cioran” — CcuU 0
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experienta pe care o traieste de fapt (desi inconstient) omenirea spirituala a vremii.

Experientele de tip extatic ale lui Cioran, pe care el le descrie destul de
amanuntit in operele sale din tinerete Pe culmile disperarii si Lacrimi si sfinti,
corespund evident, cu ceea ce s-a numit de catre psihologi “constiinta cosmica”,
sau mai recent stdri expandate ale constiintei. Problema ce apare odatd cu
meditatiile exprimate in Caiete este: in ce masura e vorba, in extaz, de vizarea
propriu zisa a Iui Dumnezeu; sau, de “urcarea” pana la o instantad de deschidere
spre (transcendent) absolut. Cioran a optat, in cele din urma, pentru ideea unei
astfel de instante. Ea ar fi cea pe care au fost plasati de catre oameni zeii si apoi
Dumnezeu (deci sacralitatea). lar aceastd instantd a absolutului nu ar dispare si
dupa ce dispare religia si nu se mai afla nici un zeu 1n picioare. Aceasta idee, ce e
mentionatd in Caiete, apare si intr-o marturie a lui Ernesto Sabato, in urma unei
convorbiri avute cu Cioran Tn 1989.

Revenind la “cazul Cioran” aspectul cu totul particular, care realmente ar
putea face din el un caz semnificativ pentru finalul spiritualitatii traditionale — Tn
fata mutatiei ce o aduce postmodernismul — este preocuparea sa ce se tot
accentueaza de-a-lungul timpului, fatd de spiritualitatea indiana. Faptul pare la
prima vedere firesc, de vreme ce el traieste cu o asemenea intensitate neaderenta la
lume, totul aparandu-i ca o iluzie. Deci, ca un val al’mayei”. Dar, nu trebuie uitat
ca Cioran a plecat totusi de la crestinism. Si ca spiritualitatea indica are
modalitatea sa specificd de atingere a transcendentei, a absolutului, a trecerii spre
Brahman. In acest sens e semnificativa comparatia pe care a ficut-o Mircea Eliade
intre “ecstazul” trdit de acea umanitate ce a inclinat spre forma ne-indica de
sacralitate - si care a fost dezvoltatd in final prin iudeo crestinism si modernitatea
Europei. Si, pe de alta parte, triirea similara indiana a “entazei. Tn aceasta directie
s-a orientat si proiectul de interpretare a spiritualitatii a “ultimului Culianu” (pe

care autorul nu a ajuns sa-1 duca la capat).

Doar ca, Cioran a trdit cu intensitate doar numitorul comun “negativ” a celor
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doua mari orientari spirituale, polul opus atat al ecstazului cat si al entazei. S$i inca,

la 0 intensitate care I-a desolidarizat subiectiv complet de lume.

Prin aceasta, ‘“cazul Cioran” poate fi considerat realmente ca un caz

semnificativ pentru specificul de amurg, a spiritualitatii vremii sale.



